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“[...] Ta vendo aquela igreja moco
Onde o padre diz amém

Pus o0 sino e o badalo

Enchi minha mao de calo

L4 eu trabalhei também

L& foi que valeu a pena

Tem quermesse, tem novena
E o padre me deixa entrar
Foi 14 que Cristo me disse:
"Rapaz deixe de tolice

Nao se deixe amedrontar

Fui eu quem criou a terra
Enchi o rio, fiz a serra

Na&o deixei nada faltar

Hoje 0 homem criou asa

E na maioria das casas

Eu também ndo posso entrar"

(CIDADAO - Zé Ramalho)
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RESUMO

A lingua se caracteriza como referéncia de nacionalidade e, por isso, constitutiva da memdria
nacional. A institucionalizacdo da lingua portuguesa como idioma oficial do Brasil ndo foi
pacifica, ao contrario, oficializou-se por imposicGes politicas obedecendo aos principios do
modelo colonialista. Nesse sentido, sendo as identidades efetivadas e mantidas por préaticas
culturais — lingua, crencas, usos e costumes — misturam-se a decis6es politicas. Diante disso, é
solido afirmar que as tendéncias politicas sdo agentes ativos na construcdo da cultura de uma
nacdo, logo, as a¢des politicas governam também o olhar sobre o outro. Assim se reconhecem
as diferencas entre as concepcbes que definem o indigena contemporaneo do indigena de
outrora. Para tanto, ainda existem parametros culturais e linguisticos predominantes que
servem como referencial para atribuir aos indigenas o status de brasileiros. Nessa perspectiva,
a cidadania funciona como dispositivo que organiza e racionaliza as diretrizes que intentam
amenizar as diferengas entre os sujeitos ao possibilitar oportunidades no ambito educacional.
A partir disso, a discussdo deste trabalho se desenvolve em torno do “X Vestibular dos Povos
Indigenas no Parand” que, conforme a Lei Estadual n° 13.134/2001, modificada pela Lei
Estadual n° 14.995 de 2006, permite aos indios integrantes das comunidades indigenas
disputarem vagas suplementares nas Universidades Estaduais e na Federal do Estado do
Parana. Dada a integracdo do indigena no espago universitario, o objetivo desta pesquisa foi o
de compreender 0 modo como € constituida a representacdo e a identidade linguistica do
indigena nas redacdes desse vestibular. Sob tal perspectiva, cidadania e contradicdo foram
categorias elementares das quais nos servimos para o0 estudo, a pesquisa e a pratica analitica
promovida. Dessa forma, perguntamo-nos quais contradicbes no campo linguistico,
circunscrevem o indigena como diferente e incapaz distanciando-o de sua condicdo de
cidaddo. Para tanto, servimo-nos do arquivo composto pelas redacbes da décima edi¢do do
Vestibular dos Povos Indigenas no Parana, realizado no ano de 2010. As reflexdes teorico-
metodologicas foram subsidiadas pela Histéria, Estudos Culturais e Analise do Discurso de
linha francesa e de seus desdobramentos no Brasil. Os resultados alcangados revelam que a
inclusdo do indigena na sociedade ndo indigena se efetiva no processo de reconhecimento
desse sujeito como cidaddo. A inclusdo esta pautada sob procedimentos de normalizacdo que
configuram o indigena nos parametros ndo indigenas. Desse modo, inclusdo e preservacdo
estdo na contramado, dado que a inclusdo se efetiva e se sustenta pelo respeito na sua
plenitude. Todavia, a cultura nacional, construida sob valores colonialistas, contempla o
respeito no sentido de tolerancia. Assim, as relacdes entre indigenas e ndo indigenas ainda séo
delicadas e conflituosas, uma vez que se consolidam sob clima de tensdo e contradicéo.

Palavras-chave: Biopolitica; cidadania; vestibular indigena; identidade linguistica.



ABSTRACT

Language is a reference to nationality and is constitutive of national memory. The
institutionalization of Portuguese as the official language of Brazil was never an undebated
affair. It was rather the officialization, imposed by political trends, of colonial principles.
Since identities are effectively kept by cultural practices, such as language, beliefs, uses and
customs, political decisions are unwarrantly introduced. It may be stated that political trends
are active agents in the construction of a nation’s culture. Consequently, political actions also
rule the gaze on the other. The differences among the concepts that define the contemporary
Amerindian from the erstwhile one are acknowledged. Predominant and linguistic cultural
parameters are still extant as a referential to attribute the Brazilian status to first nation
Brazilians. Citizenship is consequently a disposition that organizes and rationalizes the
guidelines that attenuate the differences among the subjects when educational opportunities
are made possible. Discussion involves the Tenth University Entrance Examination for
Amerindians in the State of Parana, Brazil, according to State Law 13134 of 2001, amended
by the 2006 State Law 14995, which permits that Amerindians of indigenous communities
compete for admission in the state and federal universities in the state of Parand, Brazil.
Current essay aims at understanding and pinpointing the contradictions within the political,
social and linguistic stance in the representation process. Reflections are thus provided on the
integration of Amerindians within the university, taking into consideration the concepts on
History (discursive) and Memory, and on the linguistic and national identity for the formation
of citizenship of indigenous subjects enrolled for the entrance exam. Issues are raised on the
contradictions in the linguistic field that involve Amerindians as different and incapable
subjects, and thus distancing them from the citizen condition. Essays written within the
context of the Tenth University Entrance Examination for Amerindians in the state of Parana
in 2010 are analyzed. Theoretical and methodological reflections are foregrounded on
History, Cultural Studies and French Discourse Analysis and their evolution in Brazil. Results
show that the inclusion of Brazilian Amerindians within non-Amerindian society may be
provided on acknowledging these subjects as citizens. Inclusion is based on normalization
procedures that frame the Amerindian within non-Amerindian parameters. Inclusion and
preservation are contradictory since the former is maintained by full respect. However,
Brazilian national culture, based on colonial values, is based on the tolerance principle.
Relationships between Amerindians and non-Amerindians are still conflicting and consolidate
themselves within an environment of tension and contradiction.

Keywords: Bio-politics; citizenship; Amerindian University Entrance Exam; linguistic
identity.
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1 INTRODUCAO

As questbes indigenas acerca da educacdo tém sido alvo de muitas discussGes na
contemporaneidade devido ao fato de que apenas ha cerca de duas décadas a educacdo
indigena ganhou visibilidade em funcdo da emergéncia das politicas linguisticas e de inclusao
voltada aos indigenas. A participacdo da Organizacdo das Nagdes Unidas nesse processo
imprimiu maior seriedade no que diz respeito ao exercicio dos direitos humanos dos
indigenas. Para garantir a efetividade desses direitos, as questdes que envolvem os indigenas
passaram a ser legalmente definidas, por isso, ganharam espagos também na universidade.

Diante disso, as Universidades Estaduais e a Federal do Parana se mobilizaram,
oferecendo vagas suplementares aos indigenas por meio do desenvolvimento e formalizacao
de um vestibular diferenciado que se volta a essas populacées a fim de garantir-lhes a
cidadania pelos caminhos da educagdo. E, pois, nessa dire¢do que se tem estabelecido como
foco central das pesquisas 0 ensino superior ou o0 proprio processo de ingresso a ele,
principalmente quanto a situacdo da educacéo indigena no Parana. Entre tantas desenvolvidas
no Estado, existe um projeto maior denominado “Avaliagdo Socioeducacional, Linguistica e
do Bilinguismo nas Escolas Indigenas Kaingang do Territorio Etno Educacional — Planalto
Meridional Brasileiro”, subsidiado pela UEM- CAPES/DEB/INEP, que possibilita que muitos
estudos se desenvolvam nessa perspectiva.

Assim, nosso olhar sobre a educacdo indigena tem por objetivo compreender,
inicialmente, as contradicdes — no ambito politico, social e linguistico — no processo de
representacdo — considerando as nog¢des de histéria e memdria — e de constituicdo identitaria
linguistica e nacional para a formacdo cidadd do sujeito indigena no espaco universitario
inscritas nas redacbes do vestibular para os indigenas. O vestibular para os indigenas
comporta condi¢bes de emergéncia e de existéncia singulares, dado que € um acontecimento
discursivo que irrompe pelas politicas afirmativas sob a perspectiva da diversidade cultural.
Razdo que nos sensibilizou, mobilizou e determinou o foco central da pesquisa que se
encontra em desenvolvimento. Referimo-nos ao arquivo compositivo do corpus da pesquisa :
“Vestibular dos Povos Indigenas no Parana” que consiste na oportunidade de os indios
integrantes das comunidades indigenas disputarem vagas suplementares nas Universidades
Estaduais e Federal paranaense, conforme Lei Estadual n° 13.134/2001, modificada pela Lei
Estadual n° 14.995 de 2006.

O vestibular acontece hd uma década e é realizado pelas instituicdes universitarias

publicas paranaenses entre elas: Universidade Estadual de Londrina (UEL), Universidade
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Estadual de Maringd (UEM), Universidade Estadual do Norte do Parand (UENP),
Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), Universidade Federal do Parana (UFPR),
Universidade Estadual do Parand (UNESPAR), Universidade do Centro-Oeste
(UNICENTRO), Universidade Estadual do Oeste do Parand (UNIOESTE). A CUIA
(Comiss&o Universidade para os indios) é responsavel por elaborar e organizar as provas para
0 evento e acompanhar pedagogicamente os alunos, dentre outras funcdes que lhe s&o
imputadas. Para isso, ela reine membros das instituicdes citadas. Sdo disponibilizadas 10
vagas pela universidade federal e seis vagas nas universidades estaduais. Na décima edigdo do
vestibular realizado nesta instituicao, realizado em 2010, dos 86 candidatos que participaram
do processo de selecdo, seis deles ingressaram entre os 50 cursos oferecidos por essa
Universidade.

A prova do vestibular indigena se divide em duas categorias: oral e escrita. No
primeiro dia, a prova € oral cuja avaliacdo se realiza por bancas compostas por dois
avaliadores que, independentemente, atribuirdo uma pontuacdo sob dois critérios, conforme
consta no manual do candidato: (i) capacidade de comentar 0s temas propostos no texto de
maneira coerente; (ii) capacidade argumentativa e opinativa em relacdo ao texto lido. Cada
um desses aspectos corresponde a metade da soma total dos pontos, cinquenta pontos. No
segundo dia, sdo efetuadas as demais provas: Lingua Portuguesa — redacado e interpretacao de
textos; Lingua Estrangeira Moderna (Inglés ou Espanhol) ou Lingua Indigena® (Guarani ou
Kaingang); Biologia; Fisica; Geografia; Historia; Matematica; Quimica. A prova de cada uma
dessas disciplinas é composta por cinco questdes objetivas, com excecdo da redacao que é
dissertativa.

Das questbes compreendidas nesse processo, 0 que nos chama a atencao é o fato de
que, embora sejam provas especificas para essa populacdo, o0 processo de avaliacdo tem seus
critérios pautados no dominio da lingua portuguesa, uma vez que a universidade é
tradicionalmente um espaco nao indigena no ambito social, cultural, politico e linguistico.
Nessa perspectiva, entendemos a lingua como um componente fundamental da cultura e um
dispositivo politico e social. A lingua “funciona como definidora de identidades ao mesmo
tempo em que possibilita/estabelece/facilita as relagbes sociais entre os membros do grupo”
(BISINOTO, 2006, p. 76).

! Ao nos referirmos sobre a(s) lingua(s) indigena(s), algumas vezes, utilizamos essa denominacéo no singular, no
entanto, é preciso evidenciar que nela estd implicita a diversidade étnica. Assim, convém explicitar que nao
temos o intuito de separar lingua de cultura, uma vez que ambas sdo correlacionadas e codependentes. No que
diz respeito ao Vestibular Indigena, as linguas indigenas em destaque sdo a Guarani e a Kaingang.
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Diante dessa definicdo, podemos considerar que ha, basicamente, dois modos de
denominar e de distinguir as linguas no Brasil, na contemporaneidade: a lingua
nacional/oficial®e as linguas minoritérias, tais como as concebe Task (2008, p. 169), em sua
obra “Dicionario de linguagem e linguistica”. As linguas minoritarias sdo aquelas que ja
foram estabelecidas “ha algum tempo e falada como lingua materna de um povo em alguma
regido do pais cuja lingua nacional ou oficial ¢ outra”. As linguas minoritarias estdo
intimamente ligadas com as identidades étnicas®. J& a lingua nacional é constitutiva da
identidade nacional e consiste na principal lingua do pais. A lingua oficial é um dos
componentes fundamentais para a consolidacdo de um Estado-nacdo (HOBSBAWN, 1990;
ANDERSON, 2008). Como o proprio nome declara, é usada em questdes oficiais e ndo
oficiais que vado desde o tirar um documento de identificacdo e preencher formularios até as
situacOes de comunicacdes mais informais (TASK, 2008, p. 172-173). H4, ai, instaurada uma
hierarquia: a lingua nacional/oficial tem mais prestigio que as linguas minoritarias pela
amplitude de relagBes que ela abarca. As linguas minoritarias estdo atreladas aos aspectos
culturais de uma populacdo. Pode-se dizer que elas se limitam a uma comunidade e se
restringem aos assuntos concernentes a ela.

Ao delimitar as situacdes de uso dessas linguas 0 que estd em jogo é a identidade
linguistica dos sujeitos que delas se utilizam (oficial/nacional e minoritaria) devido ao
reconhecimento e validade social e politica que cada uma tem. O dominio sobre a lingua
portuguesa projeta sobre o sujeito a condicdo de cidaddo, trazendo a visibilidade sua
identidade nacional: a de ser brasileiro. Desse modo, a identidade linguistica entra em
contradicdo, em funcdo de o espaco ndo indigena ser um nao lugar para a lingua indigena.
Outro ponto a ser levantado é que o Ensino Fundamental e Médio da educacdo indigena é
norteado por documentos, como o Referencial Curricular para as Escolas Indigenas, que
visam o ensino bilingue, 0 que nao é contemplado pela universidade. O vestibular, como porta
de entrada ao ensino universitario, reconhece a(s) lingua(s) indigena(s) como estrangeira(s)
assim como o inglés e o espanhol. Diante dessas condi¢es, a identidade linguistica do sujeito
indigena pode apresentar-se em conflito, uma vez que por ser a lingua indigena, minoritaria,

materna e ndo oficial, possui um espaco no processo de selecdo do vestibular indigena no

2 A lingua portuguesa no Brasil desempenha essas duas fungdes.

® Nas condigdes atuais, ndo seria pertinente classificar a(s) lingua(s) indigenas(s) como lingua(s) materna(s). Em
muitas comunidades (principalmente naquelas muito proximas as cidades), a lingua materna geralmente é a
portuguesa e a lingua indigena é usada como segunda lingua. Nessa dire¢do, percebemos que as linguas
indigenas funcionam mais como marcadores étnicos do que, propriamente, formas de acdo politica e social. Ela
tem mais relacdo com a cultura e as praticas culturais de uma populagdo do que com os meios e modos de
organizacao politica, social, econémica.
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quadro das linguas estrangeiras, diferentemente do tratamento adotado no vestibular
convencional em que comportam nesse quadro as linguas oficiais modernas (inglés e
espanhol).

Isto posto, quatro fatores ja certificados compdem o quadro atual sobre as condicGes
de existéncia e de possibilidade da lingua portuguesa e das linguas indigenas:

1) As instituicGes de Ensino Superior do Estado do Parana (IES) constituem-se em
um ndo lugar para a prética social, politico-cultural e econémica da lingua
autoctone dada a sua constituicdo, organizacgdo, sistematizacdo, e funcionamento;

2) O ingresso do indigena na Universidade requer dele o dominio da lingua
nacional/oficial que mensura e avalia a competéncia linguistica do candidato nas
modalidades de leitura e de escrita sobre o conhecimento nas diferentes areas;

3) A identidade éetnica é marcada, assegurada e consolidada pelo tripé: lingua, corpo
e territorio;

4) As condicOes de ingresso do indigena nas universidades publicas paranaenses pelo
processo de selecdo s@o singulares, tendo em vista que as cotas sdo suplementares
e ndo interferem no quantitativo de vagas disponibilizadas para os cursos ofertados
no vestibular convencional. Nesse processo, somente € permitida a participacao
daqueles que tenham autorizacdo do cacique.

A partir desses aspectos e da existéncia de politicas publicas voltadas ao respeito a
diversidade cujos principios preveem a atencdo a manutencdo e preservacdo das linguas
minoritarias e dado que as IESs sdo espacos considerados ndo lugares para as linguas
autoctones, ha duas condi¢bes para a instauracdo da contradicdo. Sob a perspectiva
foucaultiana (FOUCAULT, 2008a), a contradicdo instaura-se em lugares opostos que
coexistem, mas, mais do que isso, a contradicdo é o que da coeréncia aos discursos por uma
relacio de complementacdo. Ainda sob a égide dos principios tedricos foucaultianos,
buscamos compreender 0 modo como a biopolitica racionaliza os problemas postos a pratica
governamental acerca da educacdo como um desafio a ser vencido. Para tanto, utiliza-se da
disciplina como garantia de alcancar a seguranca da populagéo.

Assim, duas questbes constituem o fundamento do problema central da presente
pesquisa, a saber: (i) se 0 processo de ensino escolar que antecede o vestibular é definido
pelas politicas publicas de inclusdo como sendo bilingue, quais dispositivos disciplinares e de
seguranca intervém no processo de formacdo educacional do indigena ao ponto de a grande
maioria dos candidatos indigenas ndo optarem por sua propria lingua (indigena ou étnica) na

prova de linguas?; (ii) na ordem do linguistico e de suas politicas, quais regularidades
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estabelecem, nas redagdes do X Vestibular dos Povos Indigena no Parand, contradi¢cdes entre
0 étnico e o0 nacional? Estas inquietagdes confluem para a elaboragdo da tese de que as
politicas de inclusdo do indigena na sociedade ndo indigena e da manutencdo e preservacao
das linguas autdctones no Brasil contemporaneo constituem dispositivos de seguranga para o
funcionamento da biopolitica na normalizacao do diferente produzindo um efeito de unidade a
nacao brasileira, mas que, a0 mesmo tempo, compromete a cidadania na sua plenitude.

A cidadania resulta de ideais de felicidade na vida em sociedade, na coletividade cujos
suportes sdo justica e igualdade e, a partir desses ideais, organiza politicamente a sociedade. A
cidadania resulta dos principios que subsidiaram a Revolucéo Industrial e Francesa. Nas duas,
0 que se buscava era melhor qualidade de vida para os membros da sociedade. Cabe, pois, a
cidadania zelar pela qualidade de vida desses sujeitos. Entdo, perguntamo-nos acerca dos
indigenas, como ficam aqueles que identitaria e linguisticamente — ja que juridica e
constitucionalmente esses grupos sao reconhecidos - pertencem a uma “outra” sociedade,
dentro de uma sociedade nacional? Assim, numa sociedade cujos principios politicos de
organizagdo se debrugcam sobre a vida - “fazer viver” — e sobre os ideais de felicidade e
coletividade pautados pela igualdade e justica, ainda é governado por um biopoder que,
sustentado pelo racismo, preconceito e intolerancia, deixa morrer a diversidade atraves do
modo como pbe em pratica as mesmas politicas que, teoricamente, visam a vida por
exceléncia.

Diante disso, o vestibular consiste em um processo seletivo que pde em xeque 0
bilinguismo indigena em trés momentos: a) na escolha da prova de lingua — que nao a
portuguesa, sendo esta obrigatoria; b) na prova oral; c) na escrita da redacdo. Estas ultimas
avaliam o dominio da lingua portuguesa. No entanto, por a redacdo se constituir um registro,
elegemo-la como corpus desta pesquisa. Nessa direcdo, de que maneira o candidato indigena
revela, nas redacdes do X Vestibular dos Povos Indigenas no Parana, contradicGes entre as
posicao sujeito? Se assim o for, 0 modo de subjetivacdo no qual o indigena se inscreve nessas
producdes implica identificar os discursos dos quais ele se serve para se manifestar acerca de
sua identidade linguistica. Dessa forma, quais (tipos de) contradicbes no campo
linguistico circunscrevem o indigena como diferente e incapaz, distanciando-o de sua
condicdo de cidadao?

De um lado, as linguas indigenas, na condicdo de lingua minoritaria, busca a
sobrevivéncia pelo principio da preservacdo. No entanto, por ndo terem funcdo no espaco
académico, sdo compreendidas como retrdgradas. Por outro lado, a lingua portuguesa é

reconhecida como nacional/oficial pela Constituicdo, logo, pela cidadania e pelo progresso. A
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lingua portuguesa, na qualidade de nacional e oficial, corresponde a um dispositivo de
seguranga, uma vez que garante a ordem a nacdo. Nesse sentido, inclusdo e preservacao sao
contraditérias considerando que, o indigena, para ser incluido, passa por processos de
normalizacdo, tornando-se, cada vez mais, “iguais” aos ndo indigenas. Ja a preservagao
implica na diferenciag@o. O processo e o efeito de ambos s&o inversos.

Quando se trata de questdes acerca da cultura e da identidade de uma nacéo, diferenca
e diversidade possuem sentidos negativos, pois, 0 conceito de nacdo implica igualdade e
unidade. Contudo, diversidade e diferenga ndo sdo antonimos de igualdade. Nesse sentido,
igualdade ndo significa homogeneidade, uniformidade, mas o direito e o respeito as
diferencas. Diferenca que ndo é sinbnimo de desigualdade, uma vez que esta pressupde uma
valoracdo de inferior ou superior, positiva ou negativa. A diferenca é, portanto, uma relacdo
horizontal (o contrario da desigualdade que desnivela e desestabiliza as relagdes). Dessa
forma, a igualdade consiste na isonomia, ou seja, igualdade perante a lei e a justica além de
igualdade de oportunidades. E, pois, nesse ponto que trabalha a cidadania: na busca de
construir uma identidade nacional, deve horizontalizar as diferencas oferecendo a todos as
mesmas oportunidades.

Vale ressaltar que a estrutura horizontal, sem considerar as hierarquias e as
desigualdades, é a nocao basica para constituir/definir uma nacdo. Essa horizontalizacéo, o
reconhecimento de todos perante as leis que os regulamentam, esta no ambito do juridico. Por
outro lado, na esfera cultural, a diversidade € bastante caracteristica da nagdo brasileira.
Contudo, a diversidade projeta subdivisdes na espécie humana®. Essa fragmentacéo projeta
sobre os sujeitos uma hierarquizacdo que se consolida pela mentalidade do colonialismo. Vale
ressaltar que o periodo colonial é marcado principalmente pelas relagdes de desigualdade na
diferenca. A desigualdade e a diferenca, nesse periodo, apareceram sob forma de racismo e os
sentidos negativos que dele derivam ecoam na contemporaneidade.

Para falar de racismo, aqui tratado sob a perspectiva das cesuras na sociedade,
retrocedemos ao poder soberano que faz morrer e deixa viver, 0 biopoder. Segundo Foucault

(1999, p. 309), o racismo, enquanto especificidade do biopoder

ndo esta ligado a mentalidades, a ideologias, a mentiras do poder. Esta ligado
a técnica do poder, a tecnologia do poder [...] Portanto, o racismo € ligado ao
funcionamento de um Estado que é obrigado a utilizar a raca, a eliminacéo
das racas e a purificacdo da raca para exercer seu poder soberano.

* Em seus trabalhos, Michel Foucault denomina essa subdivisdo da espécie humana como raca.
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No entanto, no século X1X, Foucault vé nascer outro tipo de poder, poder que protege
a vida: a biopolitica. O primeiro se tornou inoperante para reger o corpo econémico e politico
de uma sociedade de explosdo demogréfica e de industrializagdo (FOUCAULT, 1999, p.
298). Com a biopolitica,

0 poder é cada vez menos o direito de fazer morrer e cada vez mais o direito
de intervir para fazer viver, e no ‘como’ da vida, a partir do momento em
que, portanto, o poder intervém sobretudo nesse nivel de aumentar a vida,
para controlar seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias, dai por
diante a morte, como termo da vida, é evidentemente o termo, o limite, a
extremidade do poder (FOUCAULT, 1999, p. 295-296).

Dessa forma, o vestibular para as popula¢fes indigenas no Parana, mesmo sendo um
processo singular, corresponde a um processo seletivo convencional da sociedade néo
indigena cujo objetivo é permitir ao indigena ter acesso ao espaco universitario, a fim de
fazer parte dessa sociedade. Todavia, 0 sujeito indigena continua com suas particularidades:
seu corpo, sua terra e sua lingua. Sob tais principios, a biopolitica garante uma ordem a
nacao (segurancga) pelo jogo entre preservacdo e apagamento, inclusdo e excluséo na busca
de combater as diferencas no ambito da identidade linguistica. As redacdes, nessa direcao,
podem ser tomadas como monumentos, pois permitem, pela voz do indigena, avaliar o que

se faz viver e 0 que ¢ deixado morrer.
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CAPITULO |

2 LINGUA E NACAO

Este capitulo se destina a compreender e demonstrar o papel da lingua no processo de
construcdo das nacdes e, a partir disso, tecer reflexdes acerca da formacdo identitaria nacional
e indigena estabelecendo relagbes com as fungdes das linguas (indigenas e o portugués) com a
sociedade nacional e as comunidades indigenas. Considerando que, embora as linguas
indigenas participem na composicdo de parte do léxico da lingua portuguesa, esta ocupa um
lugar de relevancia perante as linguas indigenas, uma vez que é institucionalizada pela
Constituicdo como lingua oficial brasileira. Por isso, se constitui em um elemento de ligagéo e
intermediacdo entre 0s membros de uma sociedade. Além disso, representa um forte elemento
de composicdo da identidade nacional. Para compreensdo dessa relacdo de poder entre as
linguas, buscamos nos apoiar teoricamente em Benedict Anderson, Comunidades Imaginadas
(2008), em Peter Burke, Linguagens e comunidades nos primordios da Europa Moderna
(2010) e em Eni Orlandi, Terra a vista: discurso do confronto: velho e novo mundo (2008)
cujas contribuicdes tedricas subsidiardo nossas investigacdes a fim de esclarecer as
inquietacOes emergentes acerca da relacdo lingua e nagéo.

Tomamos como ponto de partida a producédo de Benedict Anderson (2008), em razéo
do olhar que ele despendeu as condicdes de emergéncia das noc¢des de nacdo e nacionalidade.
Para ele, a nacionalidade tem relacdo com a imprensa, com o fenémeno que ele denomina
“capitalismo editorial”, e com a “vernaculagdo” opositiva a antiga hegemonia do latim. O
livro desafia conceitos que comungam com a nocdo de que as nacdes sdo inventadas. Para
Anderson (2008), elas sdo mais do que isso, elas sdo imaginadas, porque fazem sentido para a
‘alma’ e constituem objetos de desejo e de projecdes. O cientista politico nos apresenta 0
nacionalismo sob uma perspectiva contraria ao modelo marxista e mostra como ele é
construido por uma legitimidade emocional profunda. Para isso, pauta-se na ideia de que é
preciso fazer do novo, antigo, bem como encontrar naturalidade num passado que, na maioria
das vezes, além de recente ndo passa de uma selecdo, com frequéncia consciente. Nesse
sentido, ele mostra de que maneira a condi¢do de nagdo passa a consistir “no valor de maior
legitimidade universal na vida politica moderna e se tornou ‘modular’” (ANDERSON, 2008,

p. 10) atingindo variados graus de autoconsciéncia e oficialidade.
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Um dos pontos que corroboram com a proposta desta dissertagdo €, por um lado, a
busca por desconstruir verdades, tal como nos sugere a teoria foucaultiana lida pela Analise
de Discurso, e, por outro, a contribuicdo bastante significativa de Anderson (2008) com
relacdo a deseuropeizacdo das teorias sobre o nacionalismo. Fator este, segundo Anderson
(2008), resultante da semelhanca do parentesco existente entre as nagdes, como comunidades
politicas imaginadas e a religido. “Nesse sentido, ela [nagdo] € tdo limitada como soberana, na
medida em que inventa ao mesmo tempo em que mascara” (ANDERSON, 2008, p. 11) e nao
se distinguem por serem falsas ou verdadeiras, mas pelo modo como sdo imaginadas e pelos
recursos que sao utilizados para isso. A nacdo € soberana em funcdo do nacionalismo e, ao
mesmo tempo, limitada porque possui fronteiras. As nagdes sdo imaginadas como
comunidades porque concebem uma estrutura de camaradagem horizontal, independente de
hierarquias e desigualdades, estabelecendo, assim, a ideia de uma coletividade®. Nessa ordem,
consolida-se o principio de que

a lingua escrita se converte em um acesso privilegiado para a construcdo de
verdades ontoldgicas. Nesse sentido, a lingua cumpre papel fundamental
guando permite a unificacdo da leitura, a manutencdo do suposto de uma
antiguidade essencial, e, sobretudo, a partir do momento em que se torna
oficial (ANDERSON, 2008. p. 13).

Esse é o cenario de emergéncia da nacdo moderna: a convergéncia do capitalismo
editorial com a tecnologia da imprensa sobre a diversidade da linguagem humana. Sob esse
olhar, o processo de construcao da nacao é comprovado como um efeito da solidariedade e do
modo como ¢la ¢ modelada ¢ lapidada. “Ha um imaginario afetuoso, e o que os olhos sdo para
quem deseja, a lingua é para o patriota” (ANDERSON, 2008, p. 14). E pela lingua que os
passados sdo restaurados, os companheirismos sdo produzidos e os futuros e destinos sdo
tracados e sonhados. O que torna as nacBes possiveis “é, efetivamente, seu poder de fazer
sentido dentro do repertorio das nagdes e da gramatica dos povos” (ANDERSON, 2008, p.
14). Para 0 mesmo estudioso, o que molda os sentidos das imaginacGes acerca das na¢des sdo
0 Estado colonial e trés instituicdes: os censos que preveem politicas para as populactes
imaginadas; 0s mapas que demarcam 0S espacos; 0S museus cuja imaginacdo museoldgica
confronta com as instituicbes de poder e de prestigio. A discussdo trazida por Comunidades

Imaginadas, a disposicdo do brasileiro, permite pensar

® Essa nogdo sera retomada ao falarmos sobre a cidadania como condigo de igualdade, de nacionalidade e de
respeito e tolerancia ao diferente.
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sobre essa nossa nacionalidade tropical e uma identidade invariavelmente
definida pela ‘falta’. Imaginar ¢, como vimos, selecionar e obliterar, e ¢
interessante pensar como, em meados do século XIX, em pleno Império, nos
entendiamos como europeus ou no maximo indigenas (tupis de preferéncia)
isso quando mais de 80% da populacédo era constituida de negros e mesticos
(ANDERSON, 2008, p. 15-16).

As nacOes sdo imaginadas, mas imagina-las ndo ¢ tarefa facil.

N&o se imagina no vazio com base em nada. Os simbolos sdo eficientes
quando se afirmam no interior de uma Idgica comunitaria afetiva de sentidos

e quando fizer da lingua e da historia dados ‘naturais e essenciais’; pouco
passiveis de questionamento (ANDERSON, 2008, p. 16).

O uso do “nds” em hinos nacionais apaga as diferencas, ou seja, o “eles”, o que faz com que a
nogdo de pertenca se sobreponha a de individualidade. “A nac@o constr6i tempos vazios e
homogéneos, e amnesias coletivas fazem parte desse jogo politico, também por aqui, muito
bem disputado” (ANDERSON, 2008, p. 17).

Dessa forma, entendemos que a nagcdo e 0 nacionalismo sdo construidos por um
movimento que reline a memoria — construida a partir da discursivizacdo da histéria — e as
politicas que dirigem o presente estabelecem-se do jogo entre o que esta na visibilidade e na
invisibilidade. Entendemos, entdo, que esse jogo da (in)visibilidade implica entre aquilo que
foi e é dito e aquilo que é e esta silenciado e apagado. Nessa direcdo, a proposta da nossa
pesquisa de compreender as contradi¢cdes no ambito da identidade linguistica do indigena esta
circunscrita nesse jogo, cujos efeitos constroem e atribuem sentidos a essa populagdo. E
interessante apontar que o siléncio se origina pelo carater politico da linguagem e de que as
relacdes de poder sdo acompanhadas do siléncio “em seu trabalho com o simbdlico”
(ORLANDI, 2008, p. 57). A estudiosa denomina isso de “politica de siléncio” que significa
de duas formas: a) siléncio constitutivo: o siléncio é parte significante, “é a parte do sentido
que necessariamente se sacrifica, se apaga, ao se dizer” (ORLANDI, 2008, p. 57); b) siléncio
local: ¢ a censura, “¢ o que ¢ produzido ao se proibir alguns sentidos de circularem, por
exemplo, numa forma de regime politico” (ORLANDI, 2008, p. 57).

Diante da incompletude da lingua, os sentidos produzidos pelo siléncio ndo sdo
transparentes. Nessa perspectiva, o siléncio tem permeado os sentidos sobre o brasileiro, uma
vez que o “brasileiro ndo fala, é falado”, portanto, ndo tem voz. Conforme aponta Orlandi
(2008, p. 58), “tanto ha no siléncio sobre ele, como ele mesmo significa silenciosamente, sem
que os sentidos produzidos por essas formas de siléncio sejam menos determinantes do que as

falas ‘positivas’ que se fazem ouvir categoricamente”. Para Orlandi, ha trés formas de
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siléncio, duas delas ja foram tratadas acima (siléncio constitutivo e local), e 0 outro € o
siléncio fundador que determina a politica do siléncio®, pois, sustenta “o principio de que a
linguagem ¢ politica” (ORLANDI, 2008, p. 59).

A relagdo entre lingua, siléncio e nacdo se revela na discursivizagdo da historia das
nagdes. “Dessa forma, ele intervém também no jogo da memdria: o brasileiro, para significar,
tem como memoria (dominio do saber) o ja-dito europeu” (ORLANDI, 2008, p. 59). O
siléncio trabalha nos limites das formacdes discursivas e determina as margens do dizer em
dois niveis. Em um destes questiona-se “o que ¢é preciso ndo dizer para poder dizer”; e no
outro nivel, considera-se que “aquilo que do dizivel (isto €, do que é determinado sécio-
hitoricamente como tal) ¢ proibido dizer pela censura” (ORLANDI, 2008, p.60). Em outras

palavras,

0 mecanismo de silenciamento é um processo de contencdo de sentidos e de
asfixia do sujeito porque é um modo de ndo permitir que o sujeito circule
pelas diferentes formacdes discursivas, pelo seu jogo. Com o apagamento de
sentidos, ha zonas de sentido, e, logo, posicdes do sujeito que ele ndo pode
ocupar, que lhe sdo interditadas (ORLANDI, 2008, p. 60).

Entdo, perguntamo-nos: o que € preciso ndo dizer para que uma fala tenha
determinado sentido e ndo outros? Em outras palavras, o que (ndo) foi dito sobre os indigenas
para que essas populacdes se tornassem cada vez mais afnicas e, por isso, perdessem forca
na defesa de suas causas e na preservacao de suas especificidades culturais e linguisticas?
Desse modo, o siléncio esta presente também na discursividade e na historicidade do texto
que conta a historia, consequentemente, ele também esta presente e produz significados na
construcdo de uma comunidade imaginada da nacgéo brasileira e do brasileiro. As contradicdes
que circundam a identidade linguistica do indigena tém lacos apertados com a politica de
silenciamento a qual envolve as linguas, uma vez que foi pelas relagdes de poder e de saber
instituidas pelos europeus, no Brasil, que se imp6s e se fez prevalecer sobre os indigenas
(nativos do Brasil) seus valores e seus principios politicos os quais se sobressaem na
construcdo da nacdo e da nacionalidade brasileira. Nesse sentido, reconhecer o indigena como

cidaddo brasileiro soa como artificial, como uma identidade imposta, porque nao cultural.

2.1 DA HISTORIA DAS LINGUAS A CONSTRUCAO DA NACAO

®A politica do siléncio imprime um recorte no seu modo de significar (contempla o siléncio constitutivo e o
local) enquanto o siléncio fundador ndo faz esse recorte, ele significa em si mesmo (ORLANDI, 2008).



24

Existe uma dificuldade ao definir o nacionalismo. Anderson (2008) propGe pensar o
nacionalismo n&o pela perspectiva do fascismo ou do liberalismo, mas do mesmo modo que
se trata o conceito de parentesco e religido. Nesse sentido, pelo viés antropoldgico, a defini¢do
de nacdo diz de “uma comunidade politica imaginada — imaginada como sendo
intrinsecamente limitada e, a0 mesmo tempo, soberana” (ANDERSON, 2008, p. 32). Para cle,
as comunidades se distinguem pelo modo e estilo como sdo imaginadas, vai além do contato
face a face. Contudo, embora as nagdes tenham elasticidade, elas sdo limitadas, pois, as suas
fronteiras sdo finitas. As nacdes sdo também soberanas, uma vez que “sonham em ser livres
[...]. A garantia e o emblema dessa liberdade ¢ o Estado Soberano”. A nagdo “¢ concebida
como uma profunda camaradagem horizontal”, porque independentemente das problematicas
que ela congrega (desigualdade e exploracdo) elas sdo imaginadas como uma comunidade
(ANDERSON, 2008, p. 34).

Podemos tragar uma semelhanca entre religido e nacdo devido & biopolitica’ que preza
e zela pela vida, seja pela salvacdo, seja pela cidadania, respectivamente. As concepgoes
religiosas se ocupam em pensar o0 homem no universo, “enquanto espécie e contingéncia da
vida” (ANDERSON, 2008, p. 36). Nessa perspectiva, a religido trata a morte como uma
continuidade “e se interessa pelos vinculos entre os mortos e os ainda ndo-nascidos pelos
mistérios da re-genera¢do” (ANDERSON, 2008, p. 37). Ja sob os principios do Iluminismo a
perspectiva ¢ outra, pois se declinou da fé religiosa, “mas o sofrimento que ela ajudava a
apaziguar ndo desapareceu” (ANDERSON, 2008, p. 38). Com o declinio da fé, percebe-se
uma afinidade da nocdo de religido com a ideia de nacdo. A nacdo, por sua vez, passa a ser
composta de expressdo politica e de um passado sem memoéria. “E a magia do nacionalismo
que converte acaso em destino” (ANDERSON, 2008, p. 39). O que Benedict Anderson
propde — e o0 ponto que dialoga com a perspectiva que adotamos para desenvolvimento desta
pesquisa — é pensar o nacionalismo sem alinhad-lo a “ideologias politicas conscientemente
adotadas, mas aos grandes sistemas culturais que o precederam, e a partir dos quais ele surgiu,
inclusive combaté-los”. Desse modo, tanto a religido quanto o reino dinéstico compreendem
dois sistemas culturais que contribuiram para pensar a nacionalidade por constituirem sua
historicidade.

Quanto a religido, as comunidades classicas sdo consideradas “cosmicamente centrais
pelo uso de uma lingua sagrada cujo poder extrapola a ordem terrena, entre elas destacam-se:

latim, pali, arabe, chinés. Pelo dominio da linguagem, é que novos membros sdo admitidos

’0 conceito de biopolitica sera trabalhado mais especificamente no decorrer da dissertacdo e aparecera com
énfase no capitulo relativo a teoria foucaultiana.
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nessas comunidades. “Meio-civilizado ¢ melhor do que barbaro”® (ANDERSON, 2008, p.
40). Essa “politica para os barbaros” (ANDERSON, 2008, p. 41) serviu de férmula também
para indios, funcionando como uma proposta de miscigenacdo a fim de exterminar os
indigenas ao preco da isengdo dos impostos e concessdo de propriedade privada. “Mas se o
meio de se imaginar as grandes comunidades globais do passado eram as linguas mudas
sagradas, essas apari¢fes adquiriram realidade a partir de uma ideia bastante estranha a
mentalidade ocidental contemporanea” (ANDERSON, 2008, p. 41). Isso pressupde que as
linguas sagradas ndo eram inventadas ao acaso, mas advinham da realidade. Portanto, as
linguas (como o latim eclesiastico — das missas — e 0 &rabe corénico) sdo atribuidos valores
nacionalistas e também a servico da conversdo, de modo que o dominio sobre a lingua
também salvava. Segundo Anderson (2008, p. 42) “a natureza ontologica do homem ¢é
maleavel ao sagrado”.

As linguas faladas mundialmente tém prestigio sobre as outras, mas, tal qual na
cristandade, ndo é possivel projetar os efeitos de sentido produzidos pelas linguas na leitura
dos textos sagrados. Duas razbes estdo relacionadas ao declinio da sacralizacdo das
comunidades depois da Idade Média. A primeira delas consiste no resultado “das exploragdes
do mundo ndo-europeu” (ANDERSON, 2008, p, 43-44) que “violentaram” 0s conceitos sobre
as formas humanas. Se, antes do século XIII, o uso da fé era inconsciente, podia-se perceber
indicio da territorializacdo conforme o deus que se seguia. Posteriormente, “a ‘relativizagdo’ e
a ‘territorializacdo’ sdo profundamente conscientes, € com intengdes politicas”g
(ANDERSON, 2008, p. 46). Em segundo lugar, a lingua sagrada perdeu seu valor; “o declinio
do latim ilustrava um processo mais amplo, em que as comunidades sagradas amalgamadas
por antigas linguas sacras vinham gradualmente se fragmentando, pluralizando,
territorializando” (ANDERSON, 2008, p. 47).

No que diz respeito ao reino dinastico, era o tinico sistema politico em vigor. “Pois,
sob alguns aspectos fundamentais, a monarquia ‘séria’ contraria todas as concepgdes
modernas da vida politica” (ANDERSON, 2008, p. 48). A legitimidade do reino dindstico
deriva da divindade que é composta por suditos e ndo da populacdo que é constituida por
cidaddos. Trata-se de um tempo em que os Estados possuiam fronteiras inconstantes, uma vez

que estes se expandiam ndo apenas pela guerra, mas pela “politica sexual” (ANDERSON,

80 dominio da linguagem esta relacionado com o fato de ser civilizado e de civilizar. Dessa forma, o dominio
sobre a linguagem (ou seja, deixar de ser barbaro) significava também a inclusdo do sujeito nas comunidades
religiosas.

° A fé, atualmente, ndo é mais referéncia ao territorio. E possivel encontrar budistas e muculmanos no Brasil, por
exemplo. Alids, o Brasil € um grande exemplo dessa diversidade religiosa e cultural. O mesmo se atribui aos
indios que ndo necessariamente se limitam a sua comunidade e ao seu territorio.
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2008, p. 48) que significava unir reinos (e populagdes) através dos casamentos dinasticos.
Essas miscigenacdes entre as linhagens reais significavam prestigio “para além de qualquer
aura de divindade” (ANDERSON, 2008, p. 49).

No século XVII, a monarquia sagrada comecou a perder legitimidade na Europa
Ocidental. “Em 1914, os Estados dinasticos ainda eram maioria no sistema politico mundial,
mas [...] muitas dinastias vinham se esfor¢ando para conseguir uma chancela ‘nacional’,
enquanto o velho principio da legitimidade minguava silenciosamente” (ANDERSON, 2008,
p. 51).

Vale ressaltar que as comunidades imaginadas, as nac¢6es, ndo surgiram simplesmente
das comunidades religiosas e, posteriormente, dos reinos dinasticos. Com o declinio das
comunidades, linguas e linhagens sagradas algumas transformacdes nos modos de apreender o
mundo possibilitaram pensar a nacdo (ANDERSON, 2008, p. 52). E 0 modo de apreender o
mundo também foi possivel pelas representagdes visuais do sagrado, maneira esta que
alcancava também os iletrados. “Se 0 clero transeuropeu letrado em latim era um elemento
essencial na estruturacdo do imaginario cristdo, igualmente vital era a transmissdo dessas
concepcOes para as massas iletradas, por meio de criagdes visuais e auditivas, sempre pessoais
¢ particulares” (ANDERSON, 2008, p. 52). Assim, a justaposi¢cdo do cosmico (universo e
mundano) “se manifestava de formas variadas para as comunidades” (ANDERSON, 2008, p.
52). Como exemplo disso, embora o paroco da comunidade tivesse suas fraquezas ainda assim
era o intermediario entre estes e o divino.

Para Anderson (2008), a no¢do de simultaneidade, embora ainda precisasse ser mais
profundamente estudada e pesquisada pelas ciéncias, € fundamental para a compreensdo do
processo de construcdo do nacionalismo. Trata-se de acbes que atingem as sociedades ao
mesmo tempo, relacionadas a questdo da leitura de um livro, por exemplo, cujo tema, ideia ou
discussdo ligam e cruzam sujeitos que nem sequer se conhecem. Tal conexao “é a novidade
desse mundo imaginado” (ANDERSON, 2008, p. 56). Essa noc¢do contribui para a
compreensdo da comunidade imaginada como nacgédo que floresce na Europa, durante o século
XVIII, decorrente do avango tecnoldgico que possibilitou a producdo ampliada dos materiais
impressos e sua popularizacdo. Duas sdo as estruturas que favorecem a cria¢do imaginaria: o
romance e o jornal.

Diante dessas consideragdes, a nagdo “€¢ concebida como uma comunidade solida
percorrendo constantemente a historia seja em sentido ascendente ou descendente”
(ANDERSON, 2008, p. 56). Da mesma forma em que essa simultaneidade acontece na

literatura, que diz de uma forma de representacdo verbal, as comunidades séo imaginadas no
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jornal. A disposicdo das noticias em um jornal permite que elas se relacionem. N&o se trata de
um mero capricho, mas da “arbitrariedade na inclusdo e na justaposicdo deles (uma edig¢ao
posterior ird substituir Mitterand por uma vitéria no beisebol) mostra que o vinculo deles é
imaginado” (ANDERSON, 2008, p. 65). Sdo dois vinculos imaginarios: o cronoldgico, o
“mundo” caminha para frente; e, a relacdo entre jornal e mercado, “o jornal é apenas uma
‘forma extrema’ do livro, um livro vendido em escala colossal, mas de popularidade efémera”
(ANDERSON, 2008, p. 67).

Para Anderson (2008), a tese de que a nagdo € uma comunidade imaginada
historicamente convém a partir de trés concepcdes culturais que perderam o dominio sobre
mentalidade dos homens (ANDERSON, 2008, p. 69). Em primeiro lugar, a lingua escrita é
tida como “parte indissociavel da verdade” (ANDERSON, 2008, p. 69); a segunda concepgao
refere-se a crenga de que a sociedade é governada por monarcas que possuem uma “espécie
de graca cosmoldgica (divina)” (ANDERSON, 2008, p. 69); o terceiro ponto a ser
mencionado consiste na “concepc¢do da temporalidade em que a cosmologia e a historia se
confundem, e as origens do mundo e dos homens sdo essencialmente as mesmas”
(ANDERSON, 2008, p. 69). O declinio desses conceitos se deve, principalmente, ao impacto
da transformacéo econdmica™ e do desenvolvimento dos meios de comunicacdo que “levou a
uma brusca clivagem entre cosmologia e histéria. Desse modo, ndo é de se admirar que se
iniciasse a busca, por assim dizer, de uma nova maneira de unir significativamente a
fraternidade, o poder e o tempo” (ANDERSON, 2008, p. 70). O capitalismo editorial — a
veiculacdo de jornais e romances — contribuiu para que as pessoas refletissem sobre 0 modo
de se relacionarem consigo mesmas € com os outros, o que refratou um ‘“novo/outro”
comportamento.

Com a disseminacdo da lingua escrita se construiram as linguas nacionais e, em muitos
paises, a lingua oficial. No caso do Brasil, cujas origens sdo colonialistas, se compartilhava a
lingua e a cultura das metropoles permitindo, assim, “uma difusdo relativamente facil e rapida
das novas doutrinas politicas e econdmicas que estavam surgindo na Europa Ocidental”
(ANDERSON, 2008, p. 89). O desenvolvimento de uma lingua nacional e oficial possibilita,
desse modo, “a intercambialidade dos documentos, que refor¢a a intercambialidade dos
homens” (ANDERSON, 2008, p. 95). Para a fungdo da lingua oficial, a partir de entdo era

necessario que ela fosse escrita e tivesse direitos do monopalio.

10 «das ‘descobertas’ (sociais e cientificas)”.
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2.2 COMUNIDADES IMAGINADAS: OUTRO OLHAR SOBRE A
CONSOLIDACAO DA NACAO

Para compreender melhor o que Benedict Anderson chama de comunidades
imaginadas, retomamos sua teoria em funcdo da contribuicdo que ela representa para nosso
trabalho de pesquisa. Isso em decorréncia de, segundo o estudioso, a lingua oficial/nacional,
na modalidade escrita, integra o conjunto de elementos essenciais a consolidacdo da nacéo,
além de se constituir num elemento de caréater politico atribuido a nagdo. Nesse sentido, vale
ressaltar que a consolidacéo da nocéo de nacédo sofreu a influéncia significativa da tecnologia
da imprensa, uma vez que a lingua impressa (escrita) é a modalidade linguistica que
possibilita os registros — normas, documentaliza¢des, discursivizacdo da historia. Em razédo
disso, o setor editorial, desenvolvido com o impulso do capitalismo nacional, contribuiu para
a construcdo da consciéncia nacional a partir de trés fatores. O primeiro, “e menos
importante” (ANDERSON, 2008) consiste na mudanca do carater do latim, uma vez que se
dava preferéncia ao latim mais eloquente, elevado (ciceroniano). Em segundo lugar, o
protestantismo, com Lutero, que soube usar o mercado editorial vernaculo, em ascensao, a seu
favor, enquanto a Contra-Reforma ainda se prendia ao latim. O terceiro consiste na lenta
difusdo e geografia irregular dos vernaculos como instrumento de centralizacdo administrativa
com pretensdes absolutistas*.

As linguas nacionais, segundo Anderson (2008, p. 77), foram escolhidas, no século
XVIII, a partir do

desenvolvimento gradual, inconsciente, pragmatico, para ndo dizer aleatorio.
Enquanto tal, ela se diferencia profundamente das politicas linguisticas
autoconscientes dos dinastas oitocentistas, diante do crescimento de
nacionalismos linguisticos populares de oposicdo. Um sinal claro dessa
diferenca € que as antigas linguas administrativas eram apenas isso: linguas
usadas pelo e para o funcionalismo, e para a sua prépria conveniéncia
interna. Ndo havia a ideia de impor sistematicamente a lingua as varias
populagdes sob o dominio dinastico.

Todavia, o declinio do latim veio a ocorrer com a ascensdo das linguas oficiais. Dessa
forma, foi possivel contemplar o surgimento das comunidades imaginadas sem a combinacéao
dos fatores citados acima ou com apenas um deles. A partir disso, tornou-se possivel imaginar

novas comunidades sob o0 modo de producdo capitalista, sob a tecnologia da comunicacdo e

I Anderson (2008, p. 76) explica que “nenhum soberano podia monopolizar o latim e converté-lo em lingua
oficial, e por isso a autoridade religiosa do latim nunca teve um verdadeiro equivalente politico”.
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sob a “fatalidade da diversidade linguistica humana” (ANDERSON, 2008, p. 78). Nesse caso,

a fatalidade é fundamental

no sentido de uma condicdo geral de diversidade linguistica irremediavel”, e
embora algumas linguas particulares possam ser extintas ndo ha
possibilidade de unificacdo linguistica de toda a humanidade. E, pois,

(13

interessante “a interagdo entre fatalidade, tecnologia e capitalismo
(ANDERSON, 2008, p. 79).

O capitalismo ofereceu condicGes para que os vernaculos fossem montados, pois,
seguiu os limites impostos pela gramética e pela sintaxe, sedimentando as linguas ao imprimi-
las e reproduzi-las mecanicamente, a fim de disseminar o produto (sejam 0s romances, sejam
0s jornais) no mercado (ANDERSON, 2008).

Em suma, as linguas impressas serviram de trés maneiras diferentes, para a
sustentacdo da consciéncia nacional. Primeiramente, os falantes de diversas linguas achavam
dificil (ou impossivel) se entenderem na oralidade; entretanto 0 mesmo ndo acontecia com a
letra impressa. Em segundo lugar, a tipografia “conferiu uma nova fixidez a lingua, o que, em
longo prazo, ajudou a construir aquela imagem de antiguidade tdo essencial a ideia subjetiva
de nagdo” (ANDERSON, 2008, p. 80). Com a reproducéo do livro impresso, as linguas foram
ganhando “um verniz resistente”, assim, as relagdes com o passado sdo estabelecidas com
mais credibilidade. Em terceiro lugar, a tipografia permitiu que os dialetos que estavam mais
proximos da lingua escrita definissem as formas finais, enquanto os dialetos que ndo foram
assimilados na lingua impressa perderam posicéo, justamente, por ndo serem registrados. O
mesmo aconteceu com as linguas de comunidades agrafas. Por serem genuinamente orais
perderam prestigio, dado que eram incapazes de registrar a histdria e conta-la sob sua versao.
Assim, o registro escrito passa a funcionar como garantia de memoria discursiva — dado que
esta implica no modo como o indigena foi e tem sido representado — e de manutencdo dos
sentidos, status e parametro que justifica o silenciamento das linguas agrafas e que possibilita
promover a lingua escrita. Diante disso, eis uma questdo passivel de inquietacdo acerca do
processo de silenciamento: se as linguas, na categoria escrita, estdo no ndcleo do processo de
consolidacdo da nacdo brasileira, de fato, as linguas indigenas, orais por exceléncia, ndo tém
parte nesse processo, ou ainda, participam da lingua portuguesa do Brasil apenas por
empréstimo de vocabulario principalmente quando relativos a fauna e a flora. Assim, como
considerar os seus falantes membros de uma comunidade nacional compartilhando da mesma

nacionalidade?



30

Segundo Burke (2010, p. 21), importa ressaltar que empregar o termo “comunidade”
requer cuidados, pois, assim como o termo “cultura”, “parece implicar uma homogeneidade,
uma fronteira e um consenso que simplesmente ndo sdo encontrados quando se realizam
pesquisas basicas”. Contudo, a ideia de homogeneidade esteve presente na nogdo de nagdo —
principalmente durante o processo de criacdo da identidade nacional, pois uma nagdo possui
fronteiras dentro delas mesmas, seja social, econbmica ou politica. Fronteiras as quais se
revelam em processos de exclusdo. Sobre esse assunto, o historiador nos chama a atengéo
para a “variedade de formas nas quais diferentes grupos sociais usavam a ‘mesma’ lingua”
(BURKE, 2010, p. 21). Quando se fala em comunidade nacional, nela estdo implicitas
comunidades minoritarias. O termo “comunidades” compreende processos de diferenciagdo e
identificacdo no ambito da identidade e do pertencimento, mas, na préatica, as fronteiras entre
as linguas sdo vagas e, muitas vezes, constituem zonas de bilinguismo e mistura de linguas.
Quanto as normas linguisticas, normalmente, ocultam conflitos e dominio de um grupo sobre
outros grupos. A exemplo disso, servimo-nos da lingua portuguesa do Brasil para mostrar as
influéncias que ela teve das linguas indigenas, mas também o quanto a primeira ameagou a
segunda em funcéo das politicas de governo pelas quais o pais foi gerido. A primeira lingua
instituida como lingua franca no Brasil foi o tupi jesuitico, desenvolvida pelos padres jesuitas
a fim de possibilitar a comunicacgéo entre indigenas e portugueses.

Dentro do quadro das funcdes que a lingua pode desempenhar, é permitido construir
uma variedade de relacionamentos sociais, a saber: dominacdo, subordinacdo, amizade,
fraternidade, tolerancia, preconceito, manutencdo e subversdo a ordem. Lingua e comunidade
tornam-se indissociaveis, dado que a lingua é um elemento de unido/unidade entre os
membros de uma comunidade, a fim de atribuir a essa comunidade um efeito de coeséo,
unidade e identidade entre seus integrantes. Contudo, ndo lhes sdo negados conflitos
linguisticos, sociais ou culturais. Conflito e solidariedade, embora sejam contraditdrios,
encorajam a lealdade a lingua e a sua consciéncia (BURKE, 2010). Observa-se que o efeito de
coesdo permitido e construido pela lingua oficial aparece na pratica, ou seja, nas relacdes
socioculturais e politicas de uma comunidade sob a perspectiva da solidariedade e identidade
coletiva.

Ao se referir a obra Comunidades Imaginadas, de Benedict Anderson, Burke (2010, p.
22) chama atencdo para o carater imaginario cujos efeitos sdo reais. Eleger uma lingua para a
funcdo de nacional e oficial significa desfazer-se de suas variacGes, dos dialetos e de outras
linguas que coexistem com ela em uma determinada sociedade a fim de constituir uma

identidade nacional, no caso, brasileira. Por isso, importa analisar o papel das linguas como
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“um dos recursos por meio dos quais as comunidades sdo construidas e reconstruidas”
(BURKE, 2010, p. 22). Assim sendo, as comunidades ndo sdo apenas politicamente
imaginadas, nem apenas culturalmente caracterizadas. Podemos pensar em comunidades
linguisticas cujas relacfes sociais e politicas sdo definidas pelo papel cumprido pelas linguas
que constituem uma comunidade nacional. No caso do Brasil, as relagdes entre brasileiros e
indigenas ainda sdo bastante conflituosas em relagdo ao paralelo que se traca quando se trata
de assuntos que se referem aos indigenas. Ele é sempre o diferente, aquele que precisa ser
ajudado, mesmo para as politicas de inclusdo: ele tem uma escola de ensino médio e
fundamental especifica; um referencial curricular especifico; leis especificas; um vestibular
especifico; e um programa universitario especifico. Em outras palavras, ele é diferente porque
é aquele que precisa ser ajudado, principalmente pelo Estado, como um gesto de solidariedade
por parte dos governos por meio do desenvolvimento de politicas que o tratem e o
reconhecam como cidaddo. H4, portanto, uma relagdo de dependéncia e tutela na esfera
politica que ecoa nas relagdes sociais e linguisticas.

Contudo, como o historiador ressalta, os individuos podem pertencer a diversas outras
comunidades, sejam elas locais, nacionais, religiosas, profissionais, etc. (BURKE, 2010).
Entre elas, é possivel que possam competir umas com as outras e entrarem em conflito, por
exemplo, no caso de distintas etnias em uma mesma nac¢éo. Embora o registro e 0 uso de uma
lingua seja uma questdo de ocasido e de necessidade, uma variedade linguistica ou uma lingua
costuma ter mais prestigio que a outra. Similarmente, isso de passa na relacdo entre lingua
nacional/oficial e as linguas indigenas: coexistem, mas ndo de maneira harmoniosa pelo fato

de as linguas indigenas nao atingirem a dimenséo e a legitimidade da lingua nacional.

2.3 LINGUA, NACAO, IDENTIDADE: A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE
NACIONAL

Como vimos, as comunidades imaginadas solidificaram as na¢des a partir da imprensa
que passou influenciar o modo de vida das pessoas. Dessa forma, entendemos que a leitura
sustenta a subjetividade, pela qual se constituem concepgdes e sentidos acerca de “quem nos

somos” (WOODWARD, 2000).

nés vivemos nossa subjetividade em um contexto no qual a linguagem e a
cultura dao significado a experiéncia que temos de nés mesmos e no qual
n6s adotamos uma identidade. Quaisquer que sejam o0s conjuntos de
significados construidos pelos discursos, eles s6 podem ser eficazes se eles
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nos recrutam como sujeitos [...] O conceito de subjetividade permite uma
exploracdo dos sentimentos que estdo envolvidos no processo de producao
de identidades e do investimento pessoal que fazemos em posicdes
especificas de identidade. Ele nos permite explicar razdes pelas quais nos
nos apegamos a identidades particulares (WOODWARD, 2000, p. 55).

As identidades estdo envolvidas com as culturas e o elo sdo os sistemas de
representacdo que atribuem sentidos as identidades, que as qualificam como inferiores ou
superiores. A representacdo, compreendida como um processo cultural, envolve relagdes
sociais e politicas que possibilitam definir limites entre identidade e diferenca (SILVA, 2000).
Na teoria pos-estruturalista, de acordo com Silva (2000), a representacdo é um sistema de
significacdo e é concebida na sua dimenséo de significante dentro de um sistema de signos.
Nessa teoria, a representacdo € sempre uma marca ou traco do visivel, do exterior, e nunca
mental ou do interior. Outro ponto a ser levantado na teoria pos-estruturalista é o fato de que a
representacdo € indeterminada, ambigua e instavel, pois se manifesta na linguagem, ou seja,
ndo se resume em um meio simples e transparente de expressdo que carece de um referente.
Desse modo, “a representagdo ¢, como qualquer sistema de significacdo, uma forma de
atribuicéo de sentido. Como tal, a representacdo € um sistema linguistico e cultural: arbitrario,
indeterminado e estreitamente ligado a relacdes de poder” (SILVA, 2000, p. 91).

O social e o simbdlico implicam na construcdo e na manutencdo das identidades. O
segundo condiz com o sentido dado as préaticas sociais, enquanto o primeiro refere-se as
diferencas vividas nas relagdes sociais'®>. A conceituagdo da identidade envolve sistemas
classificatdrios a fim de mostrar como as relagdes sociais sdo organizadas e divididas. Grosso
modo, seria 0 “nds” e 0 “cles” — grupos de oposi¢cdo, mas que, muitas vezes, coexistem na
formacdo da identidade nacional. Algumas diferencas sdo marcadas, enquanto outras sao
silenciadas, como a omissdo de diferencas de classes e de género dentro de uma mesma
identidade social no ambito nacional. Portanto, por mais que a identidade traga consigo o
efeito de igualdade, ela ndo é unificada nem pouco conflituosa, pois, ha contradi¢cbes no seu
interior que devem ser negociadas. Essas divergéncias podem ser reconhecidas tanto no nivel

nacional, quanto no nivel étnico®®.

12 Referimo-nos, aqui, ao conceito de representacdo para esclarecer que é a partir da forma como o indigena é
(re)conhecido — a partir dos discursos que versam sobre o indigena e em meio a uma histéria de dominagéo e
sujeicdo — que despende a esse sujeito o0 preconceito, a tolerdncia e o desrespeito. Todavia, bem como nos
assegura Silva (2000), a representacdo ndo é determinada, mas é construida a partir da memdria e da
subjetividade de cada um. Portanto, é impossivel generalizar, embora seja possivel identificar os sentidos que, no
senso comum e historicamente, qualificam os indigenas.

3 Entendemos a diferenca no sentido de desigualdade e de exclusdo. Contudo, temos ciéncia de que hé
incompatibilidades nos conceitos de diferenca e desigualdade. A desigualdade estd relacionada com a
classificacdo entre o dominador e o0 dominado, o incluido e o excluido.
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Os conflitos entre identidades ndo sdo em vdo, mas sdo construidos historicamente sob
relacbes de forcas, uma vez que se trata de um processo em que esta em jogo interesses
politicos, econdmicos e administrativos. Dessa forma, a identidade linguistica € o que nos
chama atencdo ao nos depararmos com as questfes indigenas, dado que é no ambito
linguistico que percebemos o vigor dos efeitos da historicidade brasileira como também das
politicas publicas de inclusio. E pela lingua, por sua conservagio, por seu uso e fungio que se
consegue observar as condi¢cdes de possibilidade de silenciamento da cultura indigena e de
identificacdo de quais aspectos e interesses (tanto por parte do governo quanto por parte dos
indigenas) corroboram para sua desvalorizacdo e possivel extingdo. As redacdes produzidas
por vestibulandos indigenas, corpus do presente estudo e analise, constituem uma importante
materialidade de investigacdo, neste caso, para demonstrar regularidades que apontem para
um fato definitivo: “deixar morrer” a lingua indigena em vista da falta de fungdo que ela tem
tanto nas comunidades indigenas quanto na sociedade n&o-indigena™®.

As relacGes de poder estdo numa intrinseca relacdo com a identidade e a diferenca,
pois os anseios dos diferentes grupos sociais correspondem ao acesso privilegiado de bens. Os
sujeitos indigenas forjam identidades em busca de melhores condigdes de vida, o que significa

0 acesso a posicao econémica privilegiada. Silva (2000, p. 81) atesta que

a identidade, tal como a diferenca, é uma relacdo social. Isso significa que
sua definicdo — discursiva e linguistica — estd sujeita a vetores de forca, a
relacBes de poder. Elas ndo sdo simplesmente definidas; elas sdo impostas.
Elas ndo convivem harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem
hierarquias; elas sdo disputadas.

Silva (2000) também acredita que a identidade e a diferenca ndo sdo inocentes e que onde
vigora a diferenciacdo, ai esta presente o poder. Percebe-se que essa diferenciacdo é muito
clara nas questdes de inclusdo e de exclusdo, de demarcacdo de fronteiras e de
normalizacéo™.

A identidade estad sempre relacionada com segregacdes, ela se traduz na demarcagédo
de fronteiras, ou seja, o que fica dentro e o que fica fora. Segundo Silva (2000, p. 81), “as

classes na qual (sic) o mundo é dividido, ndo sdo simples agrupamentos simétricos. Dividir e

YE relevante esclarecer que tratar sobre identidades é bastante complexo, mas restringir-se a identidade
linguistica é tratar da complexidade que Ihe é inerente, uma vez que nesta ecoam identidades no &mbito social,
cultural, politico e étnico além de reunir conceitos e questdes acerca da nacdo, identidade nacional e,
consequentemente, cidadania. Considerando que lidar com essas questdes consiste num processo bastante
conflituoso e contraditorio, ndo poderiamos deixar de considerar que a(s) identidade(s) tém relagdes intrinsecas
com as relacdes de poder (SILVA, 2000).

15 Esse conceito sera desenvolvido na seco que aborda os conceitos foucaultianos.
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classificar significam, neste caso, também hierarquizar”. Em certo contexto cultural e social é
que as identidades e as diferencas se constroem e se moldam, pois estas ndo séo produtos de
um mundo natural ou transcendental. Na identidade nacional, essas diferencas sdo ofuscadas e
prevalece o efeito de unidade que ndo advém da ordem cultural, religiosa, nem social, mas da
politica, isto é, da cidadania, por isso, é possivel conceber a identidade. O efeito de igualdade
que a identidade nacional produz ndo é tanto na esfera cultural, mas principalmente no
juridico, ou seja, na ordem permitida pelos Direitos Humanos. Nesse sentido, pelo discurso
juridico, o indigena é um ser humano, portanto, tem direito a ter direitos, a ser cidaddo, a ser
igual. A diferenga na identidade nacional esbarra nas exigéncias das leis, na isonomia, na
mesma medida em que a diferenca esbarra na identidade cultural, o que implica em processos
de identificacdo e de diferenciagé&o.

Em suma, conforme define Silva (2000), existem trés formas de conceber a diferenca:
a simbolica, a social e a politica. Estas categorias produzem significados conforme as coisas
sdo organizadas e ordenadas dentro desse sistema responsavel por dar ordem a sociedade. A
diferenciagdo é o processo pelo qual identidade e diferenca s@o produzidas; a diferenca
precede a identidade: “a tendéncia a tomar aquilo que somos como sendo a norma pela qual
descrevemos ou avaliamos aquilo que ndo somos” (SILVA, 2000, p. 76).

Dado que a linguagem é um sistema de simbolos que produzem significados e
atribuem sentidos e valores, € importante considerar a sua imprecisao e incompletude. Isto é,
ao mesmo tempo em que o sujeito é governado pela linguagem, ela é instavel, pouco segura e
vacilante, dado que estas caracteristicas sdo fundamentais para a definicdo de linguagem.
Como consequéncia dessas especificidades, “a identidade e a diferenca ndo podem deixar de
ser marcadas pela indeterminagdo e pela instabilidade” (SILVA, 2000, p. 80), ou seja,
identidade e diferenca além de estabelecerem uma relacdo de interdependéncia, ainda se
relacionam com a linguagem, sendo esta o lugar onde aquelas se definem.

Cada populacdo tem sua cultura, seus costumes, sua tradicao, sua lingua. Aspectos que
interferem nas formas particulares de classificar o0 mundo. Tudo isso se baseia na atribuicao
de sentido que cada cultura confere ao mundo social e na construcao, apreensdo e manutencao
dos significados que objetivam promover alguma ordem social. O que orienta a constituicdo
dos sentidos sdo os sistemas classificatorios. Cada cultura nacional se compde por sistemas
partilhados de significacdes que permitem apreender o0 mundo segundo seus interesses, suas
experiéncias, seus saberes e suas verdades.

Segundo Bourdieu (1984, apud Woodward, 2000), a cultura é fornecedora de sistemas

classificatorios que estabelecem fronteiras simbolicas entre o que esta incluido ou excluido,
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constituindo, assim, praticas culturalmente aceitas ou ndo. Da mesma forma, age a cultura
nacional: a diferenca é marcada em relagcdo a identidade, desse modo é possivel dizer que 0s
sistemas classificatdrios construidos em torno da diferenca relacionam-se com o0s sistemas
simbdlicos e sociais que produzem identidade, ou seja, posi¢cdes a serem assumidas. Assim, a
identidade é relacional, porque firmada pela diferenga e marcada pelos sistemas simbdlicos
construidos historicamente atribuindo, assim, significados as relacfes sociais.

Entao, “para que as pessoas assumem suas identidades?”. Antes de procurar responder
a essa pergunta, parece prioritario entender o que € identidade e o que é subjetividade.
Segundo Woodward (2000), a subjetividade é vivida em um contexto social no qual a
linguagem e a cultura déo significado a experiéncia propulsora da identidade. A subjetividade
subordina os sujeitos a alguns discursos fazendo-os assumir posi¢cfes com as quais eles se
identificam constituindo suas identidades. A subjetividade diz respeito aos pensamentos e as
experiéncias (de vida e linguistica) mais intimas de uma pessoa. Todavia, existem forgas as
quais estdo alem do controle dos sujeitos. Elas estdo circunscritas pelas relacdes de poder,
pela historicidade na qual estdo inscritas hierarquizacOes de préticas culturais e valores, de
saberes e de verdades que formalizam identidades e, por vezes, as estereotipam. Nesse
sentido, segundo Woodward (2000), a identidade é assumida como uma maneira de
solucionar problemas psiquicos ou para a satisfacdo de um desejo, a fim de que os sujeitos
sintam-se incluidos e reconhecidos como normais. Por isso, 0s sujeitos mudam de
identidades. Os fatores sociais podem explicar a construcdo particular de uma identidade, mas

ndo pode explicar o investimento nem o apego que se tem por essa posicao.

2.4 IDENTIDADE E DIFERENCA: A REPRESENTACAO DO INDIGENA
BRASILEIRO

E necessério reiterar que a identidade e a diferenca™® sdo produzidas pela linguagem.
Esta, por sua vez, é instavel, porque é passivel de interpretacdo. A identidade e a diferenca sao
construidas historicamente, mas também simbolicamente, por isso, estdo inscritas em sistemas

de significacdo por meio dos quais adquirem sentidos.

A identidade e a diferenca ndo podem ser compreendidas, pois, fora dos
sistemas de significacdo nos quais adquirem sentido. Ndo sdo seres da

16 E relevante explicitar que a identidade e a diferenca sdo pensadas uma em relago a outra, uma vez que, ao
assumir uma identidade — aquilo que € —, o sujeito carrega com ela todos os conflitos e contradi¢es implicitos
nela, com isso, é marcado pela diferenca — por aquilo que ele ndo €.
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natureza, mas da cultura e dos sistemas e dos sistemas simbolicos que a
compdem. Dizer isso ndo significa, entretanto, dizer que elas sdo
determinadas, de uma vez por todas, pelos sistemas discursivos e simbdlicos
que lhes dao definigdo. Ocorre que a linguagem, entendida aqui de forma
mais geral como um sistema de significacdo, é, ela prépria, uma estrutura
instavel (SILVA, 2000, p. 78)

A linguagem, inelutavelmente dada a interpretacdo, produz sentidos indeterminados,
incertos e moventes, por isso, dindmicos e que acompanham a mentalidade e os saberes de
uma época. A memoria discursiva € um aspecto fundamental no que concerne a
representacdo, ja que ela representa o elo entre passado e presente a0 mesmo tempo em que
fundamenta e possibilita interpretacdes.

Se ha meméria discursiva sobre o indigena, de que modo ela é manifesta? Como é o
indigena sob o olhar do ndo indigena? Como ele é representado por esse olhar? Ao refletirmos
sobre essas questdes, € possivel tornar visivel como a memdria se pauta em discursos tao
antigos que descrevem a historia do Brasil cuja validade, embora ja tenha sido questionada,
ainda e tdo presente na contemporaneidade e configura o olhar sobre o indigena. Sob essa
perspectiva, a definicdo de memoria desloca-se “ndo no sentido diretamente psicologista da
‘memoria individual’, mas nos sentidos entrecruzados da memoria mitica, da memoria social
inscrita em préaticas, ¢ da memoria construida pelo historiador” (PECHEUX, 1999, p. 50).
Falamos, portanto, da memoria discursiva que “vem restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer,
malis tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos-transversos,
etc.) de que sua leitura necessita” (PECHEUX, 1999, p. 52).

Considerando que a memoria (discursiva e psicoldgica) estad imbricada na producédo da
significacdo e dos sentidos, ela influencia diretamente o processo de representacdo, uma vez
que este se manifesta e se significa a partir do ja-dito. Podemos dizer que histéria e memoria,
embora ndo aparecam explicitas nos processos de representacdo, sdo partes fundamentais na
producdo de sentidos. Dessa forma, ao reconhecermos a relagdo historia-memoria estamos
acionando também a relacio saber-poder. A luz da teoria foucaultiana, a relacdo saber-poder
se fundamenta pela construcao de verdades que vigoram em uma determinada época, mas séo
reavaliadas em outras. Isso porque “os saberes se engendram e se organizam para ‘atender’ a
uma vontade de poder” (VEIGA-NETO, 2007, p. 117). As proposi¢cdes dadas como
verdadeiras refletem na mentalidade de uma época, “mas, mais profundamente, com as
maneiras de falar e de ver” (FOUCAULT, 2007, p. 3) e, por que ndo de (se) representar e de
interpretar. Para Foucault (2007, p. 14) entende-se por verdade “um conjunto de

procedimentos regulados para a producao, a lei, a reparticdo, a circulagdo e o funcionamento
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dos enunciados”. Nesse sentido, a verdade ¢ uma questdo relacional construida muito mais
politica que cientificamente, dado que o poder ndo se desvincula da verdade, mas funciona a
partir dela.

A(s) verdade(s) sobre o indigena brasileiro se revela(m) nas representacdes, seja de
cunho verbal ou ndo verbal, e tece(m) sobre ele uma identidade que foi construida,
principalmente, pela diferenca. A identidade e a diferenca sdo produtos de processos
historicos, politicos e sociais e para compreender tais processos voltamos nosso olhar para o
discurso colonial. O discurso da descoberta d& sentido a historia dos brasileiros. O enunciado
“Terra a vista” marca a descoberta do Brasil, assim, “ver, tornar visivel, ¢ forma de
apropriacdo [...] Primeiro passo para que assente sua posse” (ORLANDI, 2008, p. 17). Ver
significa também descobrir, conquistar, dominar, submeter. Trata-se de um enunciado que da
inicio a um processo de apropriacdo daqueles que ancoram sua chegada sobre os que ja estdo
na terra Brasil (tal qual denominada pelos europeus), os indios. Inicia-se, entdo, uma historia
que ndo tem apenas o sentido de marcar um tempo ou alguns fatos, mas uma histéria que
significa, que “ndo € sO evolugdo mas sentido, ou melhor, € pelo discurso que ndo se esta na
evolugdo, mas na histéria” (ORLANDI, 2008, p. 18). Nessa direcédo, o discurso da descoberta
do Brasil estabelece sentidos a historia, uma vez que as instituicdes se apropriam da pratica
ideologica dos discursos das descobertas que acabem, por si sd, produzindo sentido acerca da
historia.

A histdria da descoberta ganha sentidos mais fortes com o discurso colonial

que é o produto mais eficaz do discurso das descobertas, € reconhecer apenas
o cultural e des-conhecer (apagar) o histérico, o politico. Os efeitos de
sentido que até hoje nos submetem ao ‘espirito’ da coldnia sdo os que nos
negam historicidade e nos apontam como seres-culturais (singulares) a-
historicos (ORLANDI, 2008, p. 19).

Assim como aconteceu na colonizacédo, os discursos sobre a histéria do Brasil apagam alguns
sentidos para outros se sobreporem. Para destinguir, entdo, quais sentidos foram construindo
(a(s) identidade(s) do brasileiro, ou) a histéria do Brasil, propde-se compreender como 0sS
processos de significacdo produzem sentidos que definem o brasileiro. Fala-se, portanto, no
imaginario que é construido para a significacdo do brasileiro partindo do discurso colonial do
qual “tem-se efeitos de sentido que nos colocam um marca de nascenca. Ter sido colonizado
é, portanto, uma esséncia, ndo apenas uma marca histérica. Homi Bhabha, em seu livro O
local da cultura, aponta para a existéncia da fixidez presente no discurso colonial que se

utiliza do esteredtipo como estratégia discursiva e “como forma de conhecimento e
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identificacdo que vacila entre o que esta ‘no lugar’, ja& conhecido, e algo que deve ser
ansiosamente repetido” (BHABHA, 2010, p. 105). A(s) verdade(s), ou melhor, os sentidos
que s@o produzidos a partir dessa(s) verdade(s), contribuem para a construcdo de um
estere6tipo do indigena. O pesquisador chama a atencdo sobre a ambivaléncia do estere6tipo,

uma vez que é pela sua forca que o estere6tipo colonial tem validade. E a ambivaléncia que

[...] garante sua repetibilidade em conjunturas historicas e discursivas
mutantes; suas estratégias de individuacdo e marginalizacdo; produz aquele
efeito de verdade probabilistica e predictabilidade que, para o estere6tipo,
deve sempre estar em excesso do que ser provado empiricamente ou
explicado logicamente. Todavia, a fungdo da ambivaléncia como uma das
estratégias discursivas e psiquica mais significativa do poder discriminatério
— Seja racista ou sexista, periférico ou metropolitano — esta ainda por ser
mapeada.

A auséncia de tal perspectiva tem sua propria histéria de conveniéncia
politica. Reconhecer o esteredtipo como um modo ambivalente de
conhecimento e poder exige uma reacdo tedrica e politica que desafia os
modos deterministas ou funcionalistas de conceber a relacdo entre o discurso
e a politica [...] (BHABHA, 2010, p. 105-106)

O discurso colonial sustenta uma série de diferencas e discriminagdes “que embasam
as praticas discursivas e politicas da hierarquizacao racial e cultural” (BHABHA, 2010, p.
107). As relacdes politicas e sdcio-culturais que envolvem os indigenas estdo fundamentadas
no discurso colonial que compreende o indigena como o “outro” constitutivo do brasileiro,
mas que, a0 mesmo, tempo, ndo se encaixa nos padrées que configuram o brasileiro. A
exemplo disso, dispomos nossa pesquisa a prova: ao nos referirmos aos indigenas utilizamos
“indio” ou “indigena”, caso contrario, utilizamos o termo “ndo indigena”, como se ambos
fossem contrarios ou que ndo se constituissem um ao outro. Antonio Quinet (2012, p. 09), em
sua obra Os outros em Lacan, reconhece, na teoria lacaniana, que “o eu e o outro se
confundem”. H4 comparagdes e projegdes (expectativas) do eu sobre o outro. E, nesse
movimento, que a identidade indigena ndo é reconhecida/explicitada na identidade do
brasileiro que, por sua vez, exclui/nega a participacdo do indigena. Por isso, o reflexo dessa
ndo aceitacdo esta em relagdes de excluséo, de discriminagdo e de preconceito.

A nocdo de diferenca projeta sobre o outro uma série de sentimentos, de expectativas e

de valores que o definem como tal. De acordo com Silva (2000, p. 75),

As afirmagdes sobre a diferenga também dependem de uma cadeia, em geral
oculta de declaragdes negativas sobre (outras) identidades. Assim como a
identidade depende da diferenca, a diferenca depende da identidade.
Identidade e diferenca sdo, pois, inseparaveis.
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Em geral, consideramos a diferenca como um produto derivado da
identidade. Nesta perspectiva, a identidade é a referéncia, é o ponto original
relativamente ao qual se define a diferenca. Isto reflete a tendéncia a tomar
aquilo que somos como sendo a norma pela qual descrevemos ou avaliamos
aquilo que ndo somos. Por sua vez, na perspectiva que venho tentando
desenvolver, identidade e diferenca sdo vistas como mutuamente
determinadas.

Devido aos principios politicos que tém governado o Brasil, a identidade do indigena foi
construida sob a perspectiva da diferenca. Diferenca cujas divergéncias ndo sao valorizadas,
mas inferiorizadas. Diante disso, trés elementos compdem a representacdo Sejam essa
diferenca: corpo; terra; lingua. A partir do modo como esses aspectos sao representados, eles
(re)afirmam a diferenca, afastando-os (ou ndo) da (identidade) nacional.

Antes de referirmos aos trés topicos constitutivos da identidade indigena, importa
explanar acerca do modo como estamos considerando o corpo. N&o se trata de um corpo
puramente biolégico, tampouco um corpo social, mas de um corpo que aparece CoOmo
“materialidade do poder se exercendo sobre o préprio corpo de individuos” (FOUCAULT,
2007, p. 147). O corpo passa a ser alvo de vigilancia e controle: “encontramos um novo
investimento que ndo tem mais a forma de controle-repressao mas de controle-estimulagio”.
E o corpo sendo conduzido por uma série de estratégias (politicas do corpo) “[...] que
penetram nos corpos, nos gestos, nos comportamentos [...]” (FOUCAULT, 2007, p. 150).
Nessa perspectiva, 0 corpo ndo se restringe a uma identificacdo étnica, com marcas ou
acessorios definidos, mas implicam em relacdes de poder que governam suas condutas,
silenciando praticas culturais e linguisticas com a finalidade de normaliza-los.

O corpo do indio pode ser identificado, principalmente, por dois aspectos: 0s tragos
fisiondmicos e os aderecos e acessOrios que marcam a cultura indigena. No entanto, o
indigena da contemporaneidade é confrontado com a imagem do indio da descoberta. A
imagem que se forma dele é o indio nu, vestido com tangas e penachos. Eis uma versdo que

retrata os sentidos formulados por essa memoria.

Abril de 1500. Parte dos homens que estavam na esquadra de Cabral e
desembarcaram nas terras avistadas surpreendeu-se com a natureza
exuberante que se estendia por toda parte. Tudo era diferente do que estavam
acostumados e varios foram os estranhamentos relatados na carta feita por
Pero Vaz de Caminha ao rei portugués. A contar pelo nimero de vezes em
que o escrivao fez referéncias aos corpos indigenas, este parece ter sido um
dos mais impactantes. Apesar do espanto pela nudez, acreditaram que seria
um corpo sem pecado, porque tais seres ndo conheciam a maldade.
Chegaram a essa rapida conclusdo apenas observando corpos e
comportamentos (AMANTINO, 2011).
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A verdade que circulou sobre o corpo do indigena era a de que precisava ser um corpo
domado, docilizado, uma vez que a nudez significava uma ofensa a Deus. De acordo com
Amantino (2011, p. 18), a nudez era um “obstaculo ao avango da civilizagdo, mas nao s6”.
Embora o indio fosse visto e representado dessa maneira, e desse modo, sob tais sentidos e
definicbes, o indigena tenha sua identidade formada pelos ndo indigenas, é amparado por
essas definicBes que esse sujeito ainda é reconhecido. Entretanto, a (re)incidéncia dessa
concepcao sobre o indigena promove sua exclusdo da sociedade ndo indigena, porque carrega
consigo uma histéria/memoria de preconceito e submissao. Outro fator que contribui para isso
é a relacdo de tutela entre Estado e as populac6es indigenas que também significa uma marca
na historicidade do indigena brasileiro no processo de constru¢do da cidadania. Essa relagdo
tem algumas caracteristicas assistencialistas, o que pode ter contribuido para o
enfraquecimento da capacidade de resisténcias dessas populacdes as decisdes politicas que
nortearam os rumos da cidadania indigena®’.

Quanto a terra, esta decorre de um processo bastante violento. No periodo da
colonizacdo, a terra, sob dominio dos portugueses, era resultado de guerra. Segundo
Amantino (2011, p. 30) a guerra “legitimava a escraviza¢do dos que sobrassem das batalhas e,
acima de tudo, transformava as terras até entdo ocupadas pelos indios em espacos destinados
aos colonos”. Na luta do controle da terra, os indios eram, geralmente, massacrados e,
consequentemente, colocados “em fazendas ou em aldeamentos, precisavam se adaptar, ou
seja, deixar de lado suas praticas tradicionais, tornando-se ‘indios coloniais’” (AMANTINO,
2011, p. 31). A perda das terras nesses combates também significava uma mudanca radical: os
indios “passariam a usar roupas, a falar outra lingua, a conviver com outras etnias (algumas
inimigas), a ter seus corpos violentados, a ndo mais poder se pintar ou usar os cabelos como
gostavam, enfim, teriam de se transformar” (AMANTINO, 2011, p. 31). Nesse sentido, a terra
se constitui como um espaco no qual tais praticas culturais eram autorizadas. Trata-se do
espaco de existéncia da cultura manifestada nos corpos, na vestimenta, nos acessorios, mas
também um espaco no qual a lingua exercia suas fungdes cultural, social e politica (segundo a
organizacdo daquelas populac6es). Era no seu territorio que a lingua e a cultura sobreviviam.
Quando esse lugar Ihes era tomado, ambas perdiam suas condi¢des de existéncia.

Dito isso, adentramos no terceiro aspecto, mas ndo menos importante, a lingua.

Partindo da discussdo que temos levantado, importa considerar a lingua, principalmente,

70 processo de construco da cidadania indigena sera abordado com mais énfase nas secdes a seguir.
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como um aspecto bastante complexo na formacgéo identitaria do indigena, visto que sobre ela
estdo concentradas contradigdes significativas. Dentre essas contradicdes estd o ndo
reconhecimento do Brasil como um pais multilingue, desconsiderando, assim, as linguas
indigenas como elemento da identidade nacional. Outro ponto é o fato de a lingua, na sua
categoria escrita, ser o meio pelo qual uma nacdo organiza suas leis e suas regras, além de ser
a base para as relagdes sociais (formais ou informais) e politicas. Com efeito, uma lingua
desempenha suas fun¢Ges em um determinado territério. Isso se deve ao fato de que a lingua é
especifica de cada populacdo; por isso, embora a aquisi¢do da lingua seja algo inato ao ser
humano, a lingua de sua comunidade € algo que ja esta simbolicamente estabelecido e que
constitui a identidade dessa populacdo. Importa constar, nesse momento, que as linguas
possuem fronteiras sociais, politicas e geograficas definidas, em cujos limites elas exercem
diferentes funcdes, dentre as quais, social, cultural e politica. Segundo Liss (2011, p. 145) a
territorializacdo linguistica “ocorre na medida em que funcdes especificas e delimitadas sdo
atribuidas as linguas”. Diante disso, as linguas indigenas e a lingua portuguesa, embora
convivam em um ambiente nacional em que predomina a lingua portuguesa como oficial — e,
portanto, a lingua legitimada em territorio brasileiro — as linguas indigenas se limitam as

comunidades étnicas respectivas; contudo, ndo exercem funcgéo politica fora dela.

Para delimitar funcBes as linguas indigena e portuguesa &, pois, necessario
recuperar uma memdria discursiva, ainda que de forma implicita, acerca das
politicas de apagamento das linguas Indigenas por meio da imposicdo da
lingua portuguesa durante séculos no Brasil. E também necessaria a
recuperacao de uma identidade nacional ligada a lingua portuguesa, pois 0s
direitos e a cidadania podem ser exercidos somente por meio da lingua
oficial do pais (LISS, 2011, p. 145)

Corpo, terra e lingua sdo componentes da identidade cultural do indigena e que
reunidos remetem ao indio mitico, aquele descrito na descoberta do Brasil. Trata-se de
elementos que estdo interligados, a decadéncia de um deles compromete o outro. O processo
de colonizacdo prejudicou, pouco a pouco, cada um deles a fim de transformarem os
indigenas cada vez mais em brasileiros, tornou-os cada vez menos, indigenas. 1sso se deu em
funcdo da construcdo de uma identidade nacional e linguistica comum para fazer do Brasil

uma nac¢do una e cidada.

2.5 IDENTIDADE NACIONAL E LINGUISTICA
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A identidade nacional é um segmento das identidades culturais. Ao nos identificarmos,
trazemos em nds marcas de nossa cidadania, que no ambito da identidade aparece sob forma
de pertencimento a uma nacgéo, assumindo uma nacionalidade. Portanto, nos referimos a ela
como se fosse parte de nossa natureza. Para Hall 18(2003, p. 48), “as identidades nacionais nao
sd0 coisas com as quais nos nascemos, mas sdo formadas e transformadas no interior da
representacdo”. Nesse sentido, a na¢ao ndo esta apenas na dimensao politica, mas também na
cultural cujos sentidos séo produzidos a partir de um sistema de representagao cultural. “As
pessoas ndo sao apenas cidadaos/as legais de uma nacao; elas participam da ideia da nacéo tal
como representada em sua cultura nacional” (HALL, 2003, p. 49). A nacdo gera um
sentimento da identidade e lealdade nos seus membros porque € também uma comunidade
simbolica.

Uma nacdo retne diferencas regionais e étnicas que sdo abrigadas, organizadas e
governadas por um estado-nacdo, tornando-se “uma poderosa fonte de significado para as
identidades culturais nacionais” (HALL, 2003, p. 49). A formacdo de uma cultura nacional
criou padroes de alfabetizagdo, “generalizou uma unica lingua vernacular como o meio
dominante de comunicacdo em toda nacdo, criou uma cultura homogénea e manteve
instituicbes culturais nacionais, como, por exemplo, um sistema de educag¢dao nacional”
(HALL, 2003, p. 49-50). As culturas nacionais sdo construidas ao produzirem sentido,
sentidos que (re)significam na histéria e constroem uma memoria acerca da nacao e de suas
singularidades. Ao mesmo tempo em que define um modelo cidaddo a ser seguido.

As histdrias contadas sobre a na¢do produzem sentidos que ecoam na memoria. Esta,
por sua vez, conecta passado e presente, (re)significando-os. E nesse movimento que o
conceito de comunidade imaginada contribui para se pensar a contradi¢do linguistica como
efeito de um processo historico que joga com aquilo que é dito e aquilo que é silenciado sobre
0 indigena para a construcdo de uma nagdo e uma nacionalidade brasileira. De acordo com
Hall (2003, p. 51), a cultura nacional é construida a partir de narrativas nacionais que
enfatizam a origem, a continuidade, a tradicdo e a atemporalidade. Os sentidos sdo errantes e
fazem vaguear pelo tempo e espaco o sentido de ser brasileiro, lembrando que “a relacdo entre
diferentes ndo pode ser vista s6 como uma relacdo entre diferentes e ndo como uma relagédo
entre o diferente e o original. Original que faria intervir, em consequéncia, a ideia de cépia e
de imitacdo” (ORLANDI, 2008, p. 27).

'8 Hall (2003) concebe a nacdo sob uma perspectiva cultural e identitéaria. Contudo, entendemos que esses
aspectos ndo deixam de ter implicagdes politicas, uma vez que a esta é compreendida no sentido do principio que
dirige, governa e organiza a nagao.
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Diante disso, em busca dos sentidos que constituem a brasilidade, quem séo o0s
brasileiros? Dentre uma diversidade étnica na qual se incluem indios e europeus, 0s
brasileiros sdo muitos e, a0 mesmo tempo, nenhum. Gragas a perspectiva daquele que fala,
seja 0 europeu falando do indio ou vice-versa, a brasilidade é construida a partir desses
olhares. Assim, em meio a essa multiplicidade de sentidos que constitui a identidade do
brasileiro, ndo existe um lugar comum. Esses sentidos formam-se pela diferenga, pela
separacgdo e ndo se identificam nem com o indio nem com o europeu e passam a ser definidos
como indefiniveis, de perfil movente. Dessa forma, os sentidos que definem o brasileiro se
movimentam, desorganizando-os, e “a desordem é constitutiva da identidade do sujeito e do
sentido” (ORLANDI, 2008, p. 26). Por isso, pensar a diferenca a partir das diferentes formas
de se ler o mundo é: (i) conceber a diferenca a partir de uma identidade preliminar; e (ii)
conceber a semelhanca a partir de uma diferenca de fundo. Percebe-se, a partir dai, que tanto a
concepcao de sentido quanto a de sujeito ndo tém origem. E a partir desse jogo de olhares que
se vai tracando o modo como o brasileiro é representado e, por consequéncia, como ele é
(re)conhecido.

Nesse sentido, nota-se que a identidade brasileira entra em contradicdo naquilo que se
entende por nacional, dado que, conforme explica Orlandi (2008), a identidade brasileira é
marcada pela diversidade, mas, em funcdo da multiplicidade, ndo se define. Essa
especificidade do brasileiro vai a contramdo da unidade da qual a identidade nacional precisa
para se legitimar. Todavia, o discurso da cultura nacional “constroi identidades que sao
colocadas, de modo ambiguo, entre o passado e o futuro” (HALL, 2003, p. 56). Assim, trés
coisas implicam constituicdo do “principio espiritual da unidade de uma nagao” (HALL,
2003, 58), a saber: (i) memoria do passado; (ii) desejo de viver junto; (iii) perpetuacdo da
heranca. Trata-se de trés aspectos que compreendem, respectivamente, o passado, 0 presente e
o futuro que sustentam os sentidos que circunscrevem as na¢des e moldam o comportamento
dos seus membros. De fato, a identidade e a cultura nacionais tendem a homogeneizacdo. Hall
(2003, p. 59) sustenta o fato de que “nao importa quao diferentes seus membros possam ser
em termos de classe, género ou raca, uma cultura nacional busca unifica-la numa identidade
cultural, para representa-los todos como pertencendo a mesma e grande familia nacional”.

A cultura nacional, embora esteja vinculada a ideia de unido e identificacdo, é também
construida por relacdes de poder nas quais estdo envolvidos processos historicos movidos
por conquistas violentas. “Cada conquista subjugou povos conquistados e suas culturas,
costumes, linguas e tradicdes, e tentou impor uma hegemonia cultural mais unificada”

(HALL, 2003, p. 60). Nessa direcédo, as diferencas entre conquistador e conquistado
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estabelecem entre si uma relacdo de desigualdade que em algumas épocas foi sustentada por
saberes cientificos. O termo raga aparece na ordem do cientifico em algumas épocas como
justificativa para a subordinacdo de algumas populacGes e ndo de outras, entre aquelas estéo
0 negro e o indio. Esses sentidos decorrem da politica colonialista que norteou as atividades
culturais, politicas e econdmicas do Brasil e com elas prevaleceram a cultura e os valores
europeus sobre os indigenas.

Segundo Foucault (1999), o racismo™®, o preconceito, a intolerancia e o desrespeito ao
diferente funcionam como mecanismo fundamental do poder que se exerce pelos Estados da
contemporaneidade. De inicio, em busca de destacar sua importancia, mobilizamos reflexdes
acerca do que ¢ o racismo no biopoder. “E, primeiro, o meio de introduzir afinal, nesse
dominio da vida de que o poder se incumbiu um corte: o corte entre o que deve viver e 0 que
deve morrer” (FOUCAULT, 1999, p. 304). O filosofo chama a atenc¢ao para o aparecimento
das racas, a distingdo das racas, a hierarquia das racas, a qualificacdo de certas ragas como
boas e de outras como inferiores. No ambito do conceito de raga pertinente ao biopoder, o
campo do biologico na espécie humana é fragmentado, defasando uns grupos em relacdo a
outros (FOUCAULT, 1999, p. 304). Essa cesura no interior do dominio biologico permite
uma subdivisdo da espécie. Dai, a primeira fun¢do do racismo: “fragmentar, fazer cesuras no
interior desse continuo bioldgico a que se dirige o biopoder” (FOUCAULT, 1999, p. 305).

Embora a nacdo tenda a homogeneizacao, ha cesuras necessarias a sua constituicdo.
Desse modo, o segundo papel do racismo é uma forma positivada por meio da qual defende-
se a ideia de que “para se manter vivo, ¢ preciso eliminar seus inimigos”. 1SS0 posto, na
biopolitica, para deixar viver, é necessario fazer morrer de uma forma nova, com a mesma

funcéo do biopoder, a de governar a sociedade.

De uma parte, de fato, o racismo vai permitir estabelecer, entre a minha vida
e a morte do outro, uma relacdo que ndo é uma relagdo militar e guerreira de
enfrentamento [...] A morte do outro ndo € simplesmente a minha vida, na
medida em que seria minha seguranca pessoal: a morte do outro, a morte da
raga ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal), é o que vai
deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura (FOUCAULT,
1999, p. 305).

O racismo tem uma importante funcdo no sentido de ser condicdo de aceitabilidade

para “tirar a vida numa sociedade de normalizacdo” (FOUCAULT, 1999, p. 306). Trata-se

9°0 racismo é referente ao biopoder, no entanto, percebemos que os sentidos atrelados ao racismo aparecem na
biopolitica na forma de preconceito, intolerancia, desrespeito, agressao fisica e verbal. Vale ressaltar que tanto os
conceitos de biopoder e de biopolitica receberdo atencdo especial na se¢do tedrica acerca dos conceitos de
Foucault pertinentes a dissertagao.
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da “condicdo para que se possa exercer o direito de matar. Se o poder de normalizacdo quer
exercer o velho direito soberano de matar, ele tem que passar pelo racismo” (FOUCAULT,
1999, p. 306). Ndo se faz mais morrer pessoas, mas se deixa morrer habitos, costumes,
crencgas, linguas e tudo o que destoa daquilo que se estabelece por unidade nacional.
No Estado moderno, o racismo “esta ligado a técnica do poder, a tecnologia do poder
[...] o racismo € ligado ao funcionamento de um Estado que é obrigado a utilizar a raga, a
eliminagdo das ragas e a purificagdo da raga para exercer o poder soberano” (FOUCAULT,
1999, p. 309). As identidades nacionais e a propria ideia de nacdo cooperam para maior
efetividade do Estado sobre a populacdo, dado que a semelhanca implicita na nacionalidade
possibilita maior eficacia do Estado no governo das popula¢des que formam uma nacgdo. Para
tanto, o diferente, nessa politica de governo, precisa ser eliminado. Contudo, ndo mais de
maneira violenta e onerosa, ao contrario, matam-se 0s habitos, os costumes, as linguas e as
crencas que diferenciam as populagdes da comunidade imaginada nacional. Percebemos que a

educacéo tem sido um dispositivo bastante eficaz para esse fim.

2.6 NACAO, LINGUA E CIDADANIA

Pensar uma nacdo sem cidadania, na contemporaneidade, € imagina-la sob desordem e
injustica. Afinal, um dos seus principais efeitos consiste no governo de populacdes que, para
progredirem, precisam estar em harmonia, em conjunto, em unidade, mesmo coexistindo com
as diferencas que cooperam para a formagdo de uma nacdo como o Brasil. A lingua, por sua
vez, é 0 elemento que viabiliza essa harmonia e que possibilita a coexisténcia da diversidade,
uma vez que ela representa o elo que conecta pessoas e populagGes para a formagdo de uma
comunidade nacional. Lingua e cidadania constituem-se e, assim amalgamadas, forjam os
estilos, os costumes, a cultura, e a politica de uma na¢do. Como se pode perceber, a ideia de
nacdo consolida-se pela promocdo de efeito de unidade, que atua, por sua vez, sobre a
diversidade em busca de favorecer a sua desconstrucdo, em razdo da impossibilidade de a
diversidade manifestar-se pelo homogéneo. Nesse sentido, entendemos que o processo de
formacdo e instituicdo da lingua oficial portuguesa e o processo de constitui¢cdo da cidadania,
sua oficializacdo e as tendéncias politicas que procuram aprimora-la, buscando por melhorias
na qualidade de vida dos cidadaos brasileiros, sdo processos que formam e delineiam a nagéo
brasileira. Investigar como esses dois processos se desenvolveram no Brasil e encontrar, a

partir deles, possiveis efeitos que ecoam na situacdo contemporanea do indigena brasileiro,
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capacita-nos a identificar falhas e incoeréncias na emancipacdo indigena e compreender as
razbes de sua pobreza no &mbito econdmico, politico e cultural.

Cidadania, lingua e nacdo estdo implicados no mesmo processo ndo apenas porque a
lingua configura um cédigo sob o qual a cidadania estd submetida e funciona, mas porque
carrega sentidos cultural e historicamente estabelecidos e que, a partir deles, séo formulados
conceitos cujos efeitos levam ao desprezo, ao desdém e a exclusdo do indigena em funcédo da
ndo aceitacdo desse sujeito como capaz, como normal, como brasileiro. A cidadania ndo esta
ancorada apenas no fato de se ter nascido nos limites do territorio brasileiro. Reconhecer-se
brasileiro e ser reconhecido como tal ndo é apenas uma questao juridica, mas também um
problema de identidade. Trata-se de se identificar com a historia, a cultura, as tradi¢cdes, 0s
costumes, a politica e a lingua. ldentificar-se é incluir-se no “nds” quando referir-se aos
brasileiros. Contudo, o corpus deste trabalho tem mostrado que, sob condicéo de regularidade,
ha uma cesura entre “nds”, os indigenas, e “eles”, os brasileiros. Como se ndo houvesse
compatibilidade de sentido do que significa ser cidaddo para o indigena e para o ndo indigena.

Ao voltarmos nosso olhar para a historia da cidadania no Brasil, ganha visibilidade o
modo como ela contribuiu para a existéncia da segregacdo do indigena. Antes de fazermos
essa retrospectiva, voltemos um pouco mais no tempo para compreender suas condicdes de
emergéncia. Primeiramente, € importante destacar que o século XVIII é marcado por
pensamentos que culminam para o fim do estado absolutista, construindo, assim, 0 homem
comum como um sujeito de direitos civis. E ainda nessa época que “o homem comega a tomar
consciéncia de sua situacdo na historia” (ODALIA, 2008, p. 160). Dai, a consciéncia
historica ndo serd mais exclusiva do intelectual®®, mas também da burguesia, classe
ascendente na €poca. Ainda neste século nasce a noc¢do de felicidade, “ndo como uma
conquista individual, mas como uma meta a ser alcangada pela coletividade” (ODALIA,
2008, p. 160). A felicidade é, portanto, um projeto de sociedade, uma possibilidade de
melhorar a qualidade de vida das pessoas a fim de diminuir a desigualdade entre elas. A
conquista da felicidade era o principio que possibilitava pensar em uma organizacdo politica
construida sob esse objetivo. Tratava-se de imaginar uma sociedade mais justa e igualitaria.

Para os intelectuais da época, justica e igualdade eram pré-requisitos de uma sociedade
cujas leis e cujos direitos eram baseados no direito natural, ou seja, nascem intrinsecamente

com o homem (ODALIA, 2008, p. 161). A igualdade torna-se uma possibilidade real, assim,

2 Arriscarfamos dizer que isso se deve ao fato de que essa consciéncia histérica se populariza, pois, nesse
mesmo contexto estd em ascendéncia a lingua escrita que se consolida, gradualmente, em lingua nacional
(ANDERSON, 2008).



47

de declarar que todos os homens séo iguais. O que 0s torna iguais € a condicdo de ja nascerem
assim, dai seu carater universal e a condi¢do de impossibilidade de existirem excec¢Ges. Desse
modo, o que essa sociedade almeja € viver em paz e harmonia, “a fim de que os tormentos, a
miséria e a crueldade dos conflitos e da guerra desaparegcam pelos lagos da fraternidade que
deve unir e sustentar pacificamente os homens” (ODALIA, 2008, p. 162). Essa mentalidade
possibilitou que surgissem um novo cidaddo e uma nova sociedade pautada nos ideais de
liberdade, igualdade e fraternidade. A triade sintetiza as razGes que impulsionaram a
Revolucdo Francesa, acontecimento que motiva a constru¢do de uma nova/outra sociedade,
com outra estrutura sociopolitica, cultural e econémica.

O auge da Revolugéo Francesa foi a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o.
Trata-se de um documento que ndo faz distin¢do entre pais, povo ou etnia. Esse documento

consiste em um

passo significativo no processo de transformar o homem comum em cidadao,
cujos direitos civis lhes sdo garantidos por lei, ela ndo deixa de ser [...] uma
obra de circunstancia.

Esse carater lhe advém pelo fato de ndo ser tdo abrangente ao definir os
direitos civis do cidaddo, ou, em alguns casos, em dar com uma mao e retirar
com a outra, ou assegurar o direito de alguns, a propriedade, por exemplo,
sem gue nada seja dito em relagdo aos miserdveis sem propriedade. O
circunstancial e, mesmo, o causistico, na Declaracdo, suas dubiedades e
contradicdes, suas restricdes, auséncias e precaucdes foram apontadas desde
logo por jornalistas e pensadores (ODALIA, 2008, 166).

Como se pode observar nas politicas publicas da contemporaneidade, hd uma longa
distancia entre a utopia dos principios e a escorregadia efetividade da cidadania circunscrita
pelas leis. Contudo, essa declaracdo significou um passo largo para a liberdade e a dignidade
dos sujeitos, pois, este documento ndo apenas assegurou os direitos civis a todos os cidadaos,
mas também estabeleceu limites ao poderio, além de designar as fungdes do Estado. Entre
elas, O objetivo maior do Estado é assegurar que o usufruto dos direitos civis pelos cidadaos.
Nesse sentido, a nacdo se define como o conjunto de cidaddos e a lei deve estar em
concordancia com a necessidade e as vontades da coletividade. Com isso “abre-se 0 leque de
possibilidades para que as chamadas minorias possam ser abrangidas pelos direitos civis”
(ODALIA, 2008, p.168).

A Primeira Guerra Mundial também foi um acontecimento que impulsionou a luta
pelos direitos sociais dos trabalhadores em fungcdo do “morticinio e destruicdo e de
equipamentos e infra-estrutura economica e social” (SINGER, 2008, p. 238). Com paises em

guerra, era imperativo concentrar esforcos em operagGes militares, na producgdo bélica e na
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retaguarda. Apos a Segunda Guerra Mundial, o governo nacional tinha o dever de “prover
trabalho, mediante estimulos a iniciativa privada, a todos que dele necessitam para sustentar a
si e sua familia” (SINGER, 2008, p. 243). Mesmo ndo sendo formulado como direito do
cidaddo, o Estado era responsavel por possibilitar ao cidaddo salario digno e suficiente para
sustentar uma vida decente. As duas guerras mundiais representam acontecimentos
significativos no que diz respeito a construcdo da cidadania, a elaboracdo de leis que estejam
a favor daqueles que ndo tinham forca diante do governo. Além disso, mobilizou politicas
publicas de afirmacdo e de inclusdo, 0 que deixava a nacdo, cada vez mais, com aspecto
homogéneo na qual o discurso em destaque se pautava na igualdade de oportunidades
emergente no estado de bem-estar.

O neoliberalismo, por sua vez, é contrario ao estado de bem-estar, uma vez que

seus valores individualistas sdo incompativeis com a propria nogdo de
direitos sociais, ou seja, direitos que ndo sdo do homem como cidaddo, mas
de categorias sociais, e que se destinam a desfazer o veredicto dos mercados,
amparando os perdedores com recursos publicos, captados em grande
medida por impostos que gravam os ganhadores (SINGER, 2008 p. 254).

Dessa forma, compreende-se que 0 modo de governo incitado pelo neoliberalismo
cooperou para 0 aumento do desemprego €, com ele, cresceu a violéncia e a criminalidade. Se
0 mundo passava por crise, 0 Brasil, que ainda se estabelecia como Estado independente e
como nacdo, passava por periodo delicado em funcdo da pobreza, do desemprego e da
criminalidade que estavam em ascendéncia. Nesse contexto, o indigena também enfrentava
um processo de identificacdo e de reconhecimento de sua cidadania, uma vez que no século
XIX a relacdo entre indigenas e ndo indigenas ja atingiam um avancado processo de
miscigenacdo — que comecara desde a colonizacdo, além da proximidade social, linguistica e
geogréfica.

A situacdo dos indigenas no Brasil, pela condicdo de autéctones, sempre foi delicada e
trouxe consequéncias irreparaveis na ordem econdmica, politica, social e cultural, uma vez
que foi pauperizado e oprimido pelas “agruras do sistema colonialista portugués” (GOMES,
2008, p. 419). Além disso, o indigena teve a maioria da sua populacdo esmagada juntamente
com uma imensa diversidade cultural e territorial. Todavia, o indio perdeu, sobretudo, sua

autonomia politica, sendo inserido forcosamente em um Estado que Ihe parecia espurio.

De um modo claramente perceptivel, os povos indigenas que sobreviveram
continuam a sofrer o jugo da prepoténcia politica e cultural da parte
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majoritria, a0 menos da parte mais poderosa da nacdo brasileira.
Considerando, por sua vez, que o Brasil continua submetido a um dominio
multifacetado neocolonialista, e que o sistema social brasileiro é
extremamente desigual e opressor das camadas sociais populares, & margem
das quais se situam os povos indigenas, podemos aquilatar a dupla opressao
que sofre o indio como individuo, em seus direitos politicos, sociais e
culturais. (GOMES, 2008, p. 419)

Embora esse retrospecto de violéncia e rechaco cultural seja desagradavel aos olhos,
importa realiza-lo para compreender a construcdo da cidadania para o indigena. Em um
primeiro momento, por volta de 1950, os indigenas “pararam de decair em numero e em
consciéncia cultural, recuperaram sua demografia, consolidaram seus territorios e agora
buscam afirmar-se com alguma espécie de autonomia perante a nagdo brasileira. Sera isso
cidadania para os indios?” (GOMES, 2008, p. 420). No entanto, esses aspectos ndo sao
suficientes para garantir sua cidadania, uma vez que ela é responsavel por proporcionar aos
individuos a vida na sua plenitude, seja pela implantacdo de direitos, seja por criar
oportunidades de modo que as pessoas sejam reconhecidas e cuidadas pelas leis.

Mesmo sendo estes os principios da cidadania, cujas bases estdo fincadas no ideal de
igualdade, a populag¢do indigena, por mais que fosse livre, estava “cultural e socialmente
inferiorizada e culturalmente transfigurada” (GOMES, 2008, p. 421). Ademais, estava
economicamente submetida a um regime muito diferente do seu, portanto, sua médo de obra
era barata e seus produtos agricolas, de cacga e pesca e 0s produtos artesanais eram comprados
a precos irrisérios. As condigdes de existéncia das populacGes indigenas estiveram atreladas a
pobreza, a exploracdo e a sujeicdo desde a colonizacdo. Na contemporaneidade, os indigenas
estdo “inseridos na nagao brasileira, sob o controle de um Estado de caracteristicas
econdmicas dominantes capitalistas e de orientacao cultural clientelisticas” (GOMES, 2008,
p. 422). A principio, é importante ressaltar que, no século XVI, houve davidas sobre a
humanidade dos indios, principalmente para aqueles que estavam envolvidos em projetos de
colonizacdo. Por causa da colonizacdo, ndo havia impedimento moral ou religioso, ou seja,
era permitido “atacar aldeias, matar saquear ¢ aprisionar homens, mulheres e criangas, €, em
alguns casos, pretender exterminar povos inteiros” (GOMES, 2008, p. 426). Em 1570, foi
promulgada a primeira lei de protegdo aos indios na qual “se proibe a escravizagdo dos indios
como clausula fundamental, s6 para em seguida trazer as exce¢des que haviam de responder
as necessidades da imposicdo do dominio politico e dos interesses dos colonos” (GOMES,

2008, p. 427).
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Outra politica indigenista foi desenvolvida por Marqués de Pombal, o “Diretorio dos
Indios”. “Uma das principais consequéncias dessa mudanca politica foi a expulsio dos
jesuitas e a retirada do poder temporal das demais ordens religiosas sobre as aldeias
indigenas” (GOMES, 2008, p. 427). O que se esperava com isso € que na convivéncia com
ndo indigenas em vilas ou ao serem incorporados como vassalos do reino, os indigenas
aprendessem normas da vida portuguesa. Com a expulsao dos jesuitas, o Diretdrio pretendia
anular a legitimidade legal e moral dos indigenas no processo de assimilagdo dos indigenas ao
sistema colonial. Além disso, o documento também previa “abrir as aldeias a entrada
indiscriminada de brancos e negros livres para mais rapidamente transformar esses indios em
vassalos do Reino” (GOMES, 2008, p. 428). Sdo sobre esses preceitos que a nogdo de
cidadania é construida para os indigenas. Nesse momento historico, politico e social ser
considerado cidad&o era tornar-se vassalo e desfazer-se dos aspectos que o identificam como
tal. Trata-se, portanto, de uma historia de normalizagéo e de subjetivacao.

Em suma, a politica pombalina reduziu os indigenas “a condi¢do social mais baixa na
piramide social brasileira, retirando-lhes paulatinamente toda autonomia politica e quase toda
vivéncia cultural” (GOMES, 2008, 428). Embora essa politica tenha durado até 1798, seus
efeitos ecoam na contemporaneidade. Em substitui¢do ao Diretorio, a “Carta Régia” restitui
os direitos dos indios bem como aos vassalos livres. De acordo com Gomes (2008, p. 428-
429) a Carta Reégia reitera a condicdo de cidadania no sentido de vassalagem. Segundo ele
muitas aldeias antigas “haviam sido elevadas ao estatuto de vilas, foram consideradas em
decadéncia e seus habitantes, em ‘ocio e inagdo’” (GOMES, 2008, p. 428-429). A Carta Régia
foi assinada pelo Regente D. Jodo apds aconselhamento de alguns visitadores da Amazonia.

Nas palavras do antropélogo (GOMES, 2008, p. 429), esse documento

endureceu as relagBes tanto com os indios aldeados e ja considerados
‘domésticos’, quanto com aqueles indios que ainda viviam nas matas. De
suditos livres, ‘isentos da jurisdi¢do real’, como dizia a Carta Régia de 1718,
foram declarados 6rfdos, gente sem autonomia, sem protetor original. Orfaos
a serem tutelados pelo Estado, através dos juizes de Orfaos, mas que
poderiam ser instruidos por quem os houvesse trazido dos sertdes. Foi
legitimado o direito de autoridades recrutar indios que parecessem
desocupados, sem trabalho, para trabalhar em atividades de interesse
publico, como a construcdo de estradas e prédios. Inevitavelmente foram
recrutados também por interesses particulares das autoridades e dos
fazendeiros que assumiram a condicdo de amo. Tal condigao iria caminhar
para a de patrdo em relacdo aos homens livres mesticos do Brasil
oitocentista, consolidando o modo social clientelista que ainda hoje
caracteriza grande parte do pais.
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Os indios selvagens, por sua vez, mantinham-se & margem do sistema colonial e eram
utilizados como “reserva potencial de mao-de-obra nas areas remotas, ou onde ndo havia
economia produtora de capital para comprar escravos africanos” (GOMES, 2008, p. 429). E
importante ressaltar que, no inicio do seculo XIX, foi lancada uma série de cartas régias que
permitia a qualquer pessoa criar bandos para atacar povos indigenas que estivessem
ameacando a expansdo luso-brasileira, sob a justificativa de que os indios eram vistos como
um empecilho aos interesses econdmicos, particulares e nacionais.

Em 1823, na Assembléia do Constituinte, José Bonifacio, estadista da Independéncia
que pensou a nacdo como um projeto que incluisse brancos, negros e indios, apresentou uma
proposta de o Império criar uma politica indigenista propria que revelasse algum respeito
pelas populagdes indigenas. Contudo, isso ndo ocorreu. Em 1831, foi promulgada a lei que
declarava os indios livres e foi mantida “a condi¢do juridica de orfandade para os indios em
geral, no reconhecimento de que os indios ndo podiam ser cidaddos plenos, por serem
ingénuo, voliveis e manipulaveis” (GOMES, 2008, p. 431). Seus tutores seriam 0s juizes de
orfaos ou, na sua falta, juizes das comarcas das aldeias indigenas. Em 1838, iniciou-se um
movimento indigenista no qual Gongalves Dias e José de Alencar culminaram no auge
literario. Esse movimento discutia o indio como possivel diferencial da nova nacéo, além
disso, contribuiu para a criagdo de uma politica indigenista que prevaleceria pelo periodo
monéarquico. Tal politica era aplicada por um 6rgdo denominado Diretoria Geral dos indios e
que posteriormente veio a se chamar “posto indigena”. Os diretores desses postos poderiam
tanto ser nomeados pelo imperador quanto serem missionarios da ordem dos capuchinhos. De
acordo com Gomes (2008, p. 431) o lema que caracteriza essa politica ¢ ‘“catequese e
civiliza¢do”. Assim, estado e cristianismo disputavam os indios. No entanto, ambas as ordens
foram prejudiciais aos indios no sentido de que estes tiveram suas terras invadidas e
transformadas em propriedades particulares, sendo, para tanto, suas populacdes quase
dizimadas.

Com a proclamacéo da Republica revelou-se um radical sentimento de simpatia pelos
indios. A Igreja do Apostolado Positivista, por ocasido da Assembléia Constituinte, prop6s
que os “povos selvagens” constituissem nagdes independentes. Essa proposta ndo foi levada
em conta pelos deputados constituintes. A primeira constituicdo brasileira ndo faz mencéo a
essas populacdes. O assunto referente a essas populacdes foi inserido na pauta republicana
como dever do Estado e “como sentimento fundamental do imagindrio nacional” (GOMES,

2008, p. 433). Vale ressaltar que toda essa politica foi realizada sob o peso do paradigma da
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aculturagio® «

segundo o qual os indios estavam sob um processo de extingdo ou ao menos de
aculturacdo, assimilacdo e integracdo. O futuro do indio era, portanto, seu desaparecimento
como povo especifico para se tornar brasileiro” (GOMES, 2008, p. 433). Outro aspecto
importante ¢ que o Codigo Civil de 1916 incorpora os indigenas como ‘“relativamente

»22 «A jdeia estd relacionada ndo sé com esse sentimento de infantilidade ou

incapazes
menoridade, mas também como parte da tradicdo de buscar um estatuto juridico para que o
Estado possa dar protecdao aos indios e atuar com base em legislagdao especifica” (GOMES,
2008, p. 434). Os juristas alegavam que essa era a Unica forma de protegé-los das injusticas
que lhes acometiam, até mesmo de sua condenacdo caso nao tivessem consciéncia de que
estavam cometendo um crime. Atualmente o Cdodigo Civil ndo reconhece o indio nessa
categoria.

A Segunda Guerra Mundial é um acontecimento que redirecionou 0S rumos que a
situacdo estava tomando. Foi com ela que a civilizagdo ocidental perdeu um pouco da sua
superioridade fazendo com que “a cultura ocidental prestasse mais atengdo nas outras
culturas”. Entdo, o olhar sob 0 indigena se (re)configurou, mobilizando alguns movimentos
nacionais em favor dos indios, 0 que contribuiu para o reconhecimento do indigena como
cidaddo, mas ndo mais em condicdes de vassalagem. As condic¢des de cidadania do indigena
na atualidade estdo bastante proximas das do brasileiro. S&o possuidores de direitos politicos e
sociais, ou seja, podem “votar, ser votados, podem ir e vir, bem como receber garantias de
saude, educacdo, previdéncia social etc. estendidas a outros brasileiros” (GOMES, 2008, p.
439). Embora ainda sofram com a pobreza e com o preconceito, sdo possuidores de direitos
especiais e de politicas plblicas que procuram amenizar os efeitos de sua historia. E relevante
considerar que para que isso fosse possivel a nocdo de nacdo, que implica no efeito de
unidade, e a necessidade de consolida-la foi um processo significativo na construcdo da
cidadania indigena. Eis, entdo, uma contradicdo peculiar as questdes indigenas, uma vez que,
para Foucault (2008b, p. 161), a nacdo consiste em um conjunto, uma sociedade, um
agrupamento de pessoas que ndo apenas tem 0 mesmo estatuto que 0s regem, mas possuem 0s
mesmos costumes, 0S mesmos usos e uma certa lei particular. De acordo com o que temos
visto sobre a historicidade do indigena — e nela implicita a construcdo de sua cidadania — a

orta de entrada do indigena na brasilidade, nas caracteristicas que consiste o “ser brasileiro”
9 9

2! paradigma de aculturagdo, segundo Gomes (2008, p. 435), consiste no “processo historico de destruicdo das
populacgdes autéctones e dominio do Novo Mundo, analisado e interpretado como se isso fosse natural, proprio
do confronto entre civilizagdo e barbarie”.

%2 Importa considerar que, embora pareca um intenso preconceito na mesma época mulheres e negros também
assim o eram compreendido (GOMES, 2008, p. 434).
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se efetivou por meio da insercdo desses sujeitos em condicOes de pobreza tanto econémica
quanto politica. Dessa forma, perpetuava, na relacdo entre Estado e indigena, uma relagéo de
dependéncia e de submissao.

Todo o processo, seja de consolidagdo da nacdo, seja de construgédo da cidadania e da
cidadania indigena sdo resultados de outro processo: a constitucionalizagdo da lingua
portuguesa. Diante disso, o dominio sobre a fala e a escrita da lingua portuguesa pelo indigena
representa historicamente um processo de civilizagcdo. Segundo Orlandi (2008), os sentidos
atribuidos a nogdo de civilizacdo na cultura ocidental correspondem ao grau de evolucdo e
desenvolvimento cientifico, por outro lado, € interessante observar que, muitas vezes, a no¢ao
de civilizacdo esta atrelada ao de cultura. Esta, por sua vez, é também aquilo que define os
povos e “¢ comum a todos oS homens ou ao menos deveria sé-lo” (ORLANDI, 2008, p. 53).
A nocdo de civilizagdo apaga as diferencas entre as populacGes enfatizando aquilo que Ihes

sd0 comuns.

Essa divisdo — civilizacdo/cultura — transplantada para o colonizado. Nos,
submetidos aos designios (dever ser) da civilizacdo ocidental, somos seres
culturais, sobretudo quando resistimos em nossas diferencas, mas para isso
perdemos a possibilidade de termos de uma histéria. Ja que é a parcela que
nos cabe na civilizacdo ocidental que somos contados na histéria (a da
colonizacdo) (ORLANDI, 2008, p. 54).

O processo de civilizacdo ocidental projetou efeitos desastrosos sobre as linguas e culturas
indigenas. Desde a adaptacdo do tupi para comunicacdo entre jesuitas e indigenas até a
proibicdo do uso de suas linguas, com o projeto pombalino, a lingua indigena tem sido
depreciada mesmo na contemporaneidade, com politicas publicas que procuram preservar
suas linguas. A civilizacdo ocidental se impds ao indigena primeiramente pela lingua, uma
vez que por ela foi possivel estabelecer uma relacdo entre portugueses e os indigenas.

Se, na contemporaneidade, o Brasil tem como lingua oficial a lingua portuguesa isso
se deve a, principalmente, trés motivos: (a) € a lingua do colonizador; (b) € uma lingua
gramaticalizada e dicionarizada; (c) contempla tanto a oralidade quanto a escrita. Dentre esses
trés pontos, interessa ressaltar que a lingua escrita, dado que é a partir dela que uma nacéo se
consolida?®. Essa categoria da lingua merece atencdo devido as suas funcdes de registro e de
documentacdo que relatam o passado e, a0 mesmo tempo, o perpetua. Em funcdo disso, a

grande maioria das linguas indigenas®*, por ser exclusivamente oral, contribuiu para o

28 Como vimos em Benedict Anderson (2008).
2% Estima-se que existam por volta de 180 das linguas indigenas.
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enfraquecimento de suas culturas, ja que a lingua consiste em um dos elementos mais fortes

de manutencgdo da cultura. Outro ponto que vale ressaltar € o teor unificador que tem a lingua.
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CAPITULO Il

3 SOCIEDADE DE NORMALIZACAO E GOVERNAMENTALIDADE

A preocupacdo com a pratica de governar ndo é contemporanea, pelo contrério, ela se
exerce desde antes das sociedades gregas e romanas, pois as relacbes de forca e de poder
sempre existiram entre os homens. Fator de elegermos a formacdo da governamentalidade no
ambito politico correspondente a contemporaneidade relevante a pesquisa empreendida, tendo
em vista, inicialmente, compreender o modo como o poder se instalava na sociedade dos
séculos XV e XVI, para, em seguida, tecer reflex6es acerca da politica contemporanea, dado
que naquele periodo, inscreve-se uma problematica bastante significativa da histéria do
Brasil: a politica governamental do periodo colonial a qual é, na atualidade, condenada pelos
Direitos Humanos, justamente por seu carater desumano. Para Foucault (2008b, p. 490), o
vigor do poder pastoral € “um poder que individualiza, concedendo por um paradoxo
essencial, tanto valor a uma ovelha quanto ao rebanho inteiro”. O pastor, naquele governo,
possuia funcdes como a de fornecer subsisténcia ao seu rebanho e de assegurar sua salvagéo.
Essa tendéncia de governar atinge o Brasil durante sua descoberta e se tornou uma questéo
indigena no momento em que 0s padres jesuitas objetivavam catequiza-los para “salva-los”.
Contudo, € sabido que os efeitos dessa atividade se estenderam a docilizacdo dos indigenas e

a sua civilizacéo.

3.1 A CRISE DO PASTORADO: A(S) CONDUTA(S) E A EMERGENCIA DO(A)
POLITICO(A)

Na aula de oito de marco de 1978, publicada na obra Seguranca, Territorio e
Populacéo, Foucault (2008b) passa da discussdo do pastorado (pastoral das almas) para a do
governo politico dos homens cujo contexto serd explicitado a seguir. A principio, houve as
grandes revoltas pastorais do século XV, das quais decorreu a “insurreicdo de condutas”
decorrente da Reforma protestante (FOUCAULT, 2008b, p. 306). No século X VI, “os grandes
processos politicos e sociais de subversao tiveram por dimensdo principal as insurreicdes de
conduta” (FOUCAULT, 2008b, p. 306). Ainda no século XVII, ganha destaque a Revolucéo
Inglesa, a qual desencadeou movimentos principalmente de carater religioso. Contudo, foi

com a Revolugdo Francesa e Russa que as insurreicbes de conduta alcangaram outras
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dimensGes. Assim, para Foucault (2008b), a passagem do pastorado para o governo politico
dos homens apresentava um clima de resisténcia, revolta e insurreicdo de conduta.

Outro ponto a ser levantado € o das estruturas feudais as quais ja ndo suportavam mais
as revoltas em funcdo da desarticulacdo entre as duas grandes instituicbes de governo da
época: Impeério e Igreja. Com efeito, no curso do século XVI, ndo se assiste ao
desaparecimento do pastorado, nem mesmo a transferéncias dos poderes da Igreja para o
Estado (FOUCAULT, 2008b, p. 307), mas a outro fenbmeno muito mais complexo.

Tanto a Reforma quanto a Contra-Reforma deram ao pastorado religioso um
controle, uma influéncia sobre a vida espiritual dos individuos muito maior
gue no passado: aumento das condutas de devocdo, aumento dos controles
espirituais, intensificacdo da relacdo entre os individuos e seus guias
(FOUCAULT, 2008b, p. 308).

Por outro lado, no século XVI, hd um desenvolvimento da conduta dos homens que esta
aquem da autoridade eclesiastica. Entra em questdo o modo de se conduzir, ou seja, que
regras devem ser adotadas para isso. Essa preocupacao aparece como pratica filoséfica nesse
periodo, portanto, ndo especificamente religiosa e eclesidstica, o problema de
conduzir/conduzir-se ressurge no dominio publico, dominio este que, posteriormente, serad

denominado politico. Segundo Foucault (2008b, p. 309)

N&o houve portanto passagem do pastorado religioso a outras formas de
conduta, de conducdo, de direcdo. Houve na verdade intensificacdo,
multiplicacdo, proliferacdo geral dessa questdo e dessas técnicas de conduta.
Com o século XVI entramos na era das condutas, na era das direcdes, na era
dos governos.

Os problemas das condutas adquiriram maior intensidade porque estava no
cruzamento das diferentes formas de conducdo, seja de si e da familia, seja religiosa ou
publica — aos cuidados do governo. Trata-se do problema da educacdo que, nesse ponto,
tracamos um paralelo com a educacdo indigena que recai sobre as mesmas questdes: como
conduzir os indigenas de modo a serem Uteis a cidade?; como conduzi-los para alcancarem a
sua salvacdo?; como conduz-los até o ponto em que saber&o se conduzir por conta propria??°.
Embora nesse momento Foucault trouxesse a emergéncia do problema da conduta

(conduzir/conduzir-se), situando-o no século XVI, vale ressaltar que essa problematica ainda

%« problema pedagégico: como conduzir as criangas, como conduzi-las até o ponto em que sejam (teis a
cidade, conduzi-las até o ponto em que poderdo construir sua salvacdo, conduzi-las até o ponto em que saberdo
se conduzir por conta propria” (FOUCAULT, 2008b, p. 310).
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é contemporanea, mudaram os dispositivos, as técnicas, as estratégias, mas o objetivo é o
mesmo: o governo das populagdes por meio da norma e da normalizacdo; disciplina e
seguranga®®.

Em suma, o pastorado se encarregava da salvacdo das almas cuja economia incidia
sobre a comunidade de cristdos e sobre cada cristdo em particular. Contudo, houve uma

mudanca de dimenséo, fala-se, entdo, em conduta, pois esta se refere a duas coisas.

A conduta €, de fato, a atividade que consiste em conduzir, a condugao, se
vocés quiserem, mas é também a maneira de como uma pessoa se conduz, a
maneira como é conduzida e como, afinal de contas, ela se comporta sob o
efeito de uma conduta que seria ato de conduta ou conducdo (FOUCAULT,
2008b, p. 255).

Com a crise do pastorado, o que se denominava “conduta de almas” deu espago a outra
dimensdo, a governamentalidade. Dessa forma, “como o problema do governo, a
governamentalidade pode se colocar a partir do pastorado” (FOUCAULT, 2008b, p. 255). O
filosofo atesta que o pastorado tinha por objeto a conduta dos homens, correlativo a isso,
apareceram movimentos especificos de insubmissdo e de resisténcia, todavia, ndo sdo apenas
nesses sentidos que se constroi o significado de conduta, para Foucault. As formas de conduta
sdo moventes porque se referem a tendéncia politica de uma época. Os movimentos referentes

a conduta?®’ «

tém como objetivo outra conduta, isto é: querer ser conduzido de outro modo,
por outros condutores e por outros pastores, para outros objetivos, para outras formas de
salvagdo, por meio de outros procedimentos e de outros métodos” (FOUCAULT, 2008b, p.
257).

Diante disso, Foucault (2008b) faz trés observacgdes: (i) o pastorado se desenvolveu
para combater a desordem — tudo o que fugia dos preceitos de Deus e que formalizavam uma
conduta; (ii) os conflitos que apareceram sob forma de revolta de conduta, embora fossem
especificas ndo eram autdnomas, como exemplo disso € citada a Revolucdo Inglesa no século
XVII que, marcada pela complexidade de seus conflitos institucionais, de seus choques de
classes e dos seus problemas econémicos, problematiza a conduta questionando por quem se
aceita ser conduzido, como se quer ser conduzido e em direcdo a qué se é conduzido; (iii) a
partir do século XVII as resisténcias de conduta vao adquirir outra forma que nédo a religiosa,

dai o exercicio da governamentalidade

%% Esses conceitos serdo tratados mais adiante.

T Ao contrariar uma conduta, essa outra conduta que se pde em prética é denominada por Foucault (2008b, p.
266) como contraconduta. Com a contraconduta, ¢ possivel “analisar os componentes na maneira como alguém
age efetivamente no campo muito geral da politica ou ho campo muito geral das relagdes de poder”.
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na medida em que o governo pbs-se também querer se encarregar da conduta
dos homens, a querer conduzi-los, a partir desse momento vamos ver 0s
conflitos de conduta ja ndo se produzir tanto do lado da instituicdo religiosa,
e sim, muito mais, do lado das institui¢ces politicas. E vamos ter conflitos de
conduta nos confins, nas margens da instituicdo politica (FOUCAULT,
2008b, p. 260-261).

Depois do pastorado, Foucault aponta para outro tipo de poder, o poder do soberano
que implica no problema da racionalidade. Esta, por sua vez, configura 0 modo como o
soberano deve governar. Nesse caso, 0 soberano € o rei, portanto, é aquele que governa para o
bem comum. Desse modo, o governo do rei sobre a populacdo é comparado ao governo de
Deus sobre a natureza — sua criatura — e das fungdes de pai e pastor. Isso, a partir de uma
forca vital, ou seja, € aquilo que “vai dirigir as tendéncias de cada um ao seu proprio bem no
sentido do bem comum” (FOUCAULT, 2008b, p. 312). Se a economia do poder pastorado
encontra-se pautada na economia da salvacao, da obediéncia e da verdade, o que desaparece
no poder soberano é o mundo antropocéntrico, 0 mundo de maravilhas e de sinais, em outras
palavras um mundo que precisava ser decodificado. Isso por volta de 1580 e 1650. O fim do
século XVI marca, entdo, o que se chamava de “coisa publica” (FOUCAULT, 2008b, p. 317).

Pede-se ao soberano que faca mais que exercer a sua soberania, pede-se a
ele, ao fazer mais do que exercer sua pura e simples soberania, que faca algo
diferente do que faz Deus em relacdo a natureza, do que faz o pastor em
relacdo as suas ovelhas, do que faz o pai de familia em relacdo aos seus
filhos. Em suma, pode-se a ele um suplemento em relacdo a soberania, pede-
se a ele uma diferenga, uma alteridade em relacéo ao pastorado. E o governo
é isso. E mais do que a soberania, ¢ um suplemento em relacéo a soberania, é
algo diferente do pastorado, e esse algo que ndo tem modelo, que deve
buscar seu modelo, é a arte de governar. Quando se houver encontrado a arte
de governar, saber-se-a de acordo com que tipo de racionalidade se podera
fazer essa operacdo que ndo é nem a soberania nem o pastorado.

Trata-se, nesse momento, ndo de “leis”, mas de “principios” (FOUCAULT, 2008b, p.
317). “E a razdo do Estado. Principios da natureza e a razdo de Estado”. A razdo de Estado é o
tipo de racionalidade que possibilita “manter e conservar o Estado a partir do momento em
que ele é fundado, em seu funcionamento cotidiano, em sua gestdo de todos os dias”
(FOUCAULT, 2008b, p. 318). Eis, entdo, a emergéncia do (da nocdo de) Estado como um
lugar politico. O Estado passa para 0 campo da pratica e do pensamento dos homens através
da governamentalidade, ou seja, pelo “campo das praticas do poder” (FOUCAULT, 2008b, p.

331). Portanto, o Estado € aquilo que o governo o transforma. Como protagonista, a politica
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entra em cena com a finalidade de dirigir as ac6es do governo. Nesse sentido, a politica

corresponde a organizacao do poder ao perder vinculos com a religido.

3.2 A GOVERNAMENTALIDADE: ESTADO, GOVERNO E POLITICA: A
POPULACAO

No século XVI, a questdo do governo aparece sob multiplos aspectos: o problema do
governo de si com o retorno do estoicismo; o problema do governo das almas e das condutas,
preocupacao da pastoral catélica e protestante; o problema do governo das criangas, tematica
da pedagogia; e, a problematica do governo dos Estados e os principes (como se governar e
ser governado, como fazer para fazer o melhor governo) (FOUCAULT, 2007, p. 278). Esses
problemas emergentes no seculo XV1 surgem a partir da convergéncia de dois processos: (i) a
superacdo da estrutura feudal leva a instauracdo de grandes Estados territoriais,
administrativos, coloniais; € o processo (ii) que ‘“questiona o modo como se quer ser
espiritualmente dirigido para alcancar a salvagio” (FOUCAULT, 2007, p. 278). E, portanto,
no encontro do movimento estatal e de dispersdao e dissidéncia religiosa que se coloca “o
problema de como ser governado, por quem, até que ponto, com qual objetivo, com que
método, etc” (FOUCAULT, 2007, p. 278).

A principio, Foucault (2007, p. 278) chama aquilo que se entende por governo de
Estado, de “governo em sua forma politica”. Assim, ele constroi um texto de repulsa,
implicito ou explicito, em relacdo a literatura do governo encarnada em O principe, de
Maquiavel. O que Foucault faz € uma literatura anti-Maquiavel na medida em que procura
analisar a obra. Nela, o principe “recebe o principado por heranga, por aquisi¢do, por
conquista, mas nao faz parte dele, lhe é exterior” (FOUCAULT, 2007, p. 279). Dessa forma,
sendo exterior, trata-se de uma relacdo fragil que sempre estard ameacada, pois, ndo ha razéo
imediata que garanta a aceitacdo do principe. Por isso, no poder soberano, o objetivo do poder
tende a ser o de manter, reforcar e proteger o principado. Em funcédo disso, ha dois aspectos a
serem destacados: a demarcacdo dos perigos e a arte de manipular as relagcdes de forca a fim
de que o principado seja protegido.

Em Magquiavel, aquele que governa é o principe, e apenas ele. Ja na concepcao
foucaultiana, 0 governo ndo estd sob providéncia apenas de uma pessoa, mas de pais,
pedagogos, professores, o superior do governo, isto é o poder estd concentrado, mas
pulverizado na sociedade e esta presente nas relagfes. De qualquer forma, essa pluralidade de

governo esta submetida a um governo do Estado. “Portanto, pluralidade de formas de governo
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e imanéncia das préaticas de governo com relacdo ao Estado; multiplicidade e imanéncia que
se opdem radicalmente a singularidade transcendente do principe de Maquiavel”
(FOUCAULT, 2007, p. 280). De fato, todas essas formas de governo funcionam no interior
de uma sociedade, assim, procura-se definir qual a forma de governo do Estado. De acordo
com La Mothe Le Vayer?® (apud FOUCAULT, 2007) existem trés tipos de governos: o
governo de si é relativo a moral; a arte de governar uma familia € referente a familia; governar
0 Estado corresponde a politica. A doutrina do principe ou a teoria juridica do soberano
objetiva “marcar a descontinuidade entre o poder do principe e as outras formas de poder, as
teorias da arte de governar procuram estabelecer uma continuidade, ascendente e
descendente” (FOUCAULT, 2007, p. 281). Ascendente, porque governar o Estado significa a
arte de se governar, governar suas familias, seus bens e patriménios. Descendente, pois, se 0
Estado é bem governado, os pais sabem governar sua familia, seus bens e patriménios, em

funcéo disso, os individuos se preparam como deveriam.

E esta linha descendente, que faz repercutir na conduta dos individuos e na
gestdo da familia o0 bom governo do Estado, que nesta época se comeca a
chamar de policia. A pedagogia do principe assegura a continuidade

ascendente da forma de governo; a policia, a continuidade descendente”
(FOUCAULT, 2007, p. 281).

Para Foucault (FOUCAULT, 2007, p. 281), a arte de governar introduz a ideia de
economia que consiste na “maneira de gerir corretamente os individuos, os bens, as riquezas
no interior da familia”, mas em nivel de Estado. “A introducdo da economia no exercicio
politico serd o papel essencial do Estado” (FOUCAULT, 2007, p. 281). Em Rousseau (apud
FOUCAULT, 2007, p. 281), governar um Estado “significard portanto estabelecer uma
economia no nivel do Estado, isto €, ter relacdo aos habitantes, as riquezas, aos
comportamentos individuais e coletivos, um forma de vigilancia, de controle tdo atenta quanto
a do pai de familia”. No século XVIII, a palavra economia designa uma realidade, trata-se de
um campo no qual o governo intervém por meio de uma série de processos absolutamente

capitais na historia. Em O Principe, o territorio e seus habitantes constituem o “conjunto de

%8 Foucault, em Microfisica do Poder (2007, p. 281) cita Le Mothe Le Vayer ao tratar da arte de governar, no
capitulo denominado “A Governamentalidade”, ao referir-se as suas obras (Tratado de moral, Livro de economia
e, por fim, Tratado politico). O tema central da discussdo levantada por Foucault (2007, p. 281), a arte de
governar, é conduzido pela nogéo de economia no exercicio politico, ou seja, “ter em relagdo aos habitantes, as
riquezas, aos comportamentos individuais e coletivos uma forma de vigilancia, de controle tdo atenta quanto a do
pai de familia”.
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objetos sobre os quais se exerce o poder” (FOUCAULT, 2007, p. 282). Em La Perriére®,
(apud FOUCAULT, 2007), a definicdo de governo ndo se refere ao territério, mas governam-
se coisas que, segundo Foucault, corresponde a relacdo dos homens com suas riquezas, seus
recursos, seus meios de subsidios, suas fronteiras territoriais, clima, costumes, habitos, formas
de pensar e agir, acidentes e desgragas. “O essencial ¢ portanto este conjunto de coisas e
homens; o territorio e a propriedade sdo apenas variaveis” (FOUCAULT, 2007, p. 283).
Governar é, pois, governar as coisas.

Para atingir a finalidade da soberania, deve-se obediéncia a lei, cujo funcionamento,
na teoria do governo, ndo ¢ o “de impor uma lei aos homens, mas de dispor das coisas, isto &,
utilizar mais taticas do que leis, ou utilizar ao maximo as leis como téticas. Fazer, por varios
meios, com que determinados fins sejam atingidos” (FOUCAULT, 2007, p. 284). O governo
utiliza-se de téaticas, dispositivos, instrumentos, tecnologias e técnicas diversas e a lei ndo
consiste em um instrumento principal de governo. Ainda no texto de La Perriére, ha trés
aspectos que ele destaca para ser um bom governante: paciéncia — ndo usar da forca para
governar; soberania — conhecer as coisas e 0S objetivos que se quer atingir e as estratégias
que se dispde para alcanca-los; diligéncia — 0 governante se pde a servico dos governados.
Todavia, a teoria sobre a arte de governar nao se limitou a isso. Em um primeiro momento, no
século XVI, a arte de governar esteve ligada ao “desenvolvimento do aparelho administrativo
da monarquia territorial: aparecimento dos aparelhos do governo” (FOUCAULT, 2007, p.
285); em um segundo momento, estabelecia relaces com um conjunto de anélises e saberes
que foram desenvolvidos a partir do século XVI e ganharam félego no século seguinte; na
terceira instancia a arte de governar ndo se desvincula do mercantilismo e do cameralismo.

No periodo do século XVI e XVII ha uma forma de organizacdo em torno de uma
razdo de Estado que consiste em governar “segundo as regras racionais que lhe sdo proprias,
que ndo deduzem nem das leis naturais ou divinas, nem dos preceitos da sabedoria ou da
prudéncia” (FOUCAULT, 2007, p. 286). A arte de governar ndo se baseia mais em regras
transcendentes, nem se pauta em um modelo cosmoldgico, a racionalidade esta na realidade
especifica do Estado. Foucault levanta algumas razdes de o desenvolvimento da arte de
governar ter encontrados dificuldade até o século XVIII. Para ele, a primeira razdo é que no
século XVII acontecerem crises e guerras que significaram momentos de urgéncias militares,

politicas e econbmicas, enquanto que para desenvolver a habilidade de governar sdo

*® No capitulo intitulado A governamentalidade (do Curso de Collége de France, 1 de fevereiro de 1978),
publicado em “Microfisica do Poder” (2007), Foucault examina um texto de Guillaume de Perriére e levanta um
discussdo acerca da arte de governar.
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necessarios periodos de expansdo. O segundo ponto a ser levantado € o problema da
soberania, pois, ai 0 poder foi pensado como exercicio da soberania, € a arte de governo nédo

se desenvolve nesse cendrio especifico e autbnomo. Um exemplo disso é o mercantilismo que

representa um primeiro limiar de racionalidade nesta arte de governar [...] O
mercantilismo é a primeira racionalizacdo do exército do poder como préatica
de governo; é com ele que se comecga a constituir um saber sobre o Estado
que pbde ser utilizavel como tética de governo (FOUCAULT, 2007, p. 286-
287).

Todavia, o mercantilismo foi freado porque ele se concentra em dispor ao soberano as
riquezas que o permitam governar.

A arte de governar fundamentou-se, basicamente, sob a soberania e a familia, em
fungdo disso, a arte de governar ndo estava atrelada a ideia de economia. No entanto, o
mercantilismo produz instrumentos como “leis, ordens, regulamentos, isto ¢, as armas
tradicionais do soberano” (FOUCAULT, 2007, p. 287). Nesse sentido, o mercantilismo era
em um método de governo que trabalha na manutengéo da soberania. A arte de governar pelos
principios da soberania se estabelecia, de um lado, pelo Estado e, de outro, pela familia, mas
ainda ndo possui dimensdo propria. Entretanto, a arte de governar se desbloqueou com a
expansdao demografica e sua relagdo com a “abundancia monetaria” (FOUCAULT, 2007, p.
288), assim, a ciéncia do governo emergiu e se desenvolveu com o problema da populacgéo e
com a centralizagdo da economia (no que hoje chamamos de econdmico). Gragas a economia
o problema do mercantilismo “pdde enfim ser pensado, sistematizado e calculado fora do
quadro juridico da soberania” (FOUCAULT, 2007, p. 288). Para isso, a estatistica se tornara
um fator técnico fundamental para o desbloqueio da arte de governar. E ela que revela as

regularidades da populacéo:

namero de mortos, de doentes, regularidade de acidentes, etc.; a estatistica
revela também que a populagdo tem caracteristicas proprias e que seus
fendmenos sdo irredutiveis aos da familia: as grandes epidemias, a
mortalidade endémica, a espiral do trabalho e da riqueza, etc.; revela
finalmente que através de seus deslocamentos, de sua atividade, a populacéo
produz efeitos econdmicos especificos (FOUCAULT, 2007, p. 288).

Esses dados permitem quantificar os fenbmenos que atingem a populacdo e deslocam a
atencdo da ciéncia do governo da familia, fazendo com que este modelo de governo familiar

desapareca. A familia aparecera como elemento fundamental constituinte da populagéo.
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A familia ndo mais como modelo de economia, mas como segmento da populacéo é o
primeiro ponto do desbloqueio da arte de governo. Em segundo lugar, “a populacio aparecera
como objetivo final do governo”. Diante isso, o objetivo do governo com relagdo a populacao
¢ “melhorar a sorte da populacdao, aumentar sua riqueza, sua duragdo de vida, sua saude, etc.”
e, para isso, 0 governo das populacGes utiliza-se de instrumentos como campanhas e técnicas
que a atingem diretamente, aumentando a taxa de natalidade, dirigindo-a para determinadas
regibes e determinando os fluxos de populacdo. Foucault (2007, p. 289) explica que a

populacdo

aparece, portanto, mais como um fim e instrumento do governo que forca do
soberano; a populacdo aparece como um sujeito de necessidades, de
aspiragdes, mas também como objeto nas mdos do governo; como
consciente, frente ao governo, daquilo que ela quer e inconsciente em
relacdo aquilo que se quer que ela faca. O interesse individual — como
consciéncia de cada individuo constituinte da populacdo — e o interesse geral
— como interesse da populagdo quaisquer que sejam 0s interesses e as
aspiracGes individuais daqueles que a compdem — constituem o alvo e o
instrumento fundamental do governo na populagdo. Nascimento portanto de
uma arte ou, em todo caso, de taticas e técnicas absolutamente novas.

O terceiro ponto a ser levantado séo os saberes da populagdo que o governo levara em
consideracdo no ato de governo. A constituicdo de saberes de governo ndo se dissocia de um
saber sobre os processos da populacdo em sentido amplo, denominado economia. A
populacdo, nessa perspectiva, € um componente que, somada ao territorio constituem a
ciéncia da economia politica. Assim, a arte de governar passou para uma ciéncia politica, ou
seja, um regime dominado pelas técnicas de governo.

Foucault (2007), ao citar uma das obras de Rousseau, afirma que a economia ndo €
mais familiar e registra isso como uma ruptura. Em um segundo momento, recorre a outro
escrito de Rousseau e aponta que nele o problema da soberania é acentuado pela emergéncia
da arte de governo. Nesse contexto, a disciplina ndo foi eliminada, pelo contrario, ela passou a
ser mais valorizada diante da necessidade de gerir uma populagdo, “que significa geri-la em
profundidade, minuciosiosamente, no detalhe” (FOUCAULT, 2007, p. 291). A ideia de um
novo governo da populacdo acentua o problema da soberania, trata-se de uma relacdo
triangular: soberania, disciplina e gestdo governamental. Ha, pois, ali, uma relacdo historica
entre dois movimentos: o que abala a constancia da soberania colocando o problema do
governo; 0 movimento que apresenta a popula¢do como uma estatistica e como um campo de
intervengdo do governo; e, o movimento que “isola a economia como setor especifico da

realidade e a economia politica como ciéncia e como técnica de intervencdo do governo neste
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campo da realidade” (FOUCAULT, 2007, p. 291). Esses trés movimentos: governo,
populacdo e economia politica sdo considerados, a partir de século XVIII, um conjunto ndo
desmembrado.

Em suma, Foucault (2007) apresenta trés apontamentos sobre a governamentalidade:
(a) trata-se de um conjunto de instituicbes e de procedimentos que permitem exercer essa
forma de poder cujo alvo é a populacéo. Para tanto, a principal forma de saber é a economia
politica que se utiliza de elementos técnicos fundamentais: os dispositivos de seguranca; (b) o
governo como forma de poder é preeminente a soberania e a disciplina; (c) trata-se de um
processo que transforma o Estado de justica da Idade Média em Estado administrativo nos
séculos XV e XVI e que, depois, ao longo do tempo, tornou-se um Estado
governamentalizado. Para Foucault (2007, p. 292),

o0 Estado ndo é mais do que uma realidade de compdsita e uma abstracdo
mistificada, cuja importancia é muito menor do que se acredita. O que é
importante para a nossa modernidade, para a nossa atualidade, ndo é tanto a
estatizacdo da sociedade mas o que chamaria de governamentalizacdo do
Estado.

O Estado sobrevive a partir das taticas gerais da governamentalidade cuja nova
governamentalidade, a razdo do Estado, estd apoiada sobre dois grandes conjuntos de saberes
e de tecnologias politicas: a tecnologia politico-militar e a “policia”. Assim, no cruzamento
dessas tecnologias esta a economia-politica formada pelo par “populagdo-riqueza” (REVEL,
2005, p. 55). O principal problema da governamentalidade ¢ a populagdo “isto é, ndo a soma
dos sujeitos de um territério, o conjunto de sujeitos de direito ou a categoria geral da ‘espécie
humana’, mas o objeto construido pela gestdo politica global da vida dos individuos
(biopolitica)” (REVEL, 2005, p. 55). Contudo, a governamentalidade cabe o modo de
conduzir o poder em relacdo a populacdo, consiste, portanto, nas formas pelas quais se
exercem relacBes de forca que atingem a realidade mais concreta dos individuos, ou seja, 0
corpo e, por extensdo, seu detalhamento: gestos, atitudes, comportamentos, habitos e
discursos (TASSO; ROSTEY, 2010, p. 38).

3.3 GOVERNAMENTALIDADE: VERDADE, DIREITO, PODER E DISCIPLINA
A governamentalidade corresponde ao “como” do poder, o modo como tal forga

utiliza-se de mecanismos, instrumentos e técnicas para se manter. Para tanto, Foucault
(2008b, p. 28) aponta
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dois pontos de referéncia ou dois limites: de um lado, as regras de direito que
delimitam formalmente o poder, de outro lado, a outra extremidade, 0 outro
limite, seriam efeitos de verdade que esse poder produz e que, por sua vez,
reconduzem esse poder. Portanto, tridngulo: poder, direito, verdade.

O discurso (do) verdadeiro estabelece e pde em funcionamento o poder. “Nao ha
exercicio do poder sem uma certa economia dos discursos de verdade que funcionam nesse
poder, a partir ¢ através dele” (FOUCAULT, 2008b, p. 28). De acordo com Foucault (2008b,
p. 29), a verdade é produzida e os sujeitos estdo submetidos a ela. Nesse sentido, a verdade
diz da norma, portanto, das regras de direito, mecanismo de poder e efeitos de verdade.

O direito, como nos apresenta Foucault (2008b, p. 31), ndo € formado por leis, mas
reine um conjunto de aparelhos, de instituices e de regulamentos que fazem a aplicagdo do
direito. E pelo direito que as relagdes de dominagio s&o veiculadas. As formas de dominagéo
concebidas na teoria foucaultiana ndo sdo unilaterais ou verticais, mas mdaltiplas que

funcionam dentro de um corpo social. O poder circula, transita entre os individuos, ou seja,

s6 funciona em cadeia. Jamais ele esta localizado aqui ou ali, jamais esta
entre as maos de alguns, jamais é apossado como riqueza ou um bem. O
poder funciona. O poder se exerce em rede e, nessa rede, ndo sO 0s
individuos circulam, mas estdo sempre em posi¢do de ser submetidos a esse
poder e também exercé-lo (FOUCAULT, 2008b, p. 35).

Para compreender o (funcionamento do) poder, Foucault (2008b, p. 40) nos aconselha
a analisa-lo sob o ambito da dominagdo “a partir das técnicas ¢ taticas de dominagdo”.

A disciplina se constitui como um conjunto de técnicas de dominacdo bastante
eficiente. Assim, no ambito da disciplina, essas técnicas revelam-se "sempre minuciosas,
muitas vezes intimas, mas que definem sua importancia: porque definem um certo modo de
investimento politico e detalhado do corpo [...] como se tendessem a cobrir o corpo social
inteiro” (FOUCAULT, 2008b, p. 120). O discurso da disciplina é alheio ao da lei,
corresponde ao da “regra natural, isto ¢, da norma” (FOUCAULT, 2008b, p. 45). Portanto, ela
define um codigo de normalizacdo. A sociedade de normalizacdo reline os procedimentos
disciplinares e a os procedimentos da lei. De acordo com Foucault (2008b, p. 47), “soberania
e disciplina, legislacdo, direito da soberania e mecéanicas disciplinares sdo duas pecas
absolutamente constitutivas dos mecanismos gerais de poder em nossa sociedade”.

A efetividade da disciplina em uma sociedade de normalizacdo se consolida,

justamente, pela finalidade de alcangar a ordem e proporcionar a seguranca da populacéo a
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partir da pacificacdo e do apagamento das diferengas por meio de um processo de aculturagéo
cujos efeitos de homogeneidade possibilitam a exclusdo do que é diferente. Uma sociedade de
normalizacdo fabrica um perfil a ser imitado pelos individuos que estabelece e autoriza
determinadas condutas e inibem outras. Contudo, as diferencas culturais, politicas e religiosas
fazem parte da condicdo humana, mas sdo compreendidas como um empecilho no que diz
respeito a administracdo e ao governo de um Estado-nacgdo. Foi, portanto, sob uma relagéo de
dominacdo e sujeicdo (tutela) que os indigenas tiveram sua historia construida. O indigena
entra na histéria do Brasil ndo como o outro constitutivo do brasileiro, mas como diferente. E
o diferente, na cultura brasileira, significa ser desigual, ou seja, inferior (BENEVIDES, S.d).
Diante dessa verdade que marcou as relagdes politicas brasileira desde sua colonizacdo, a
norma tem mais um motivo para se efetivar: para ordenar o que esta fora dos padrbes, para
sintonizar o que esta destoado. Nesse sentido, a normalizagdo se constitui como condicéo de

existéncia e de manutengdo da nagéo.

3.3.1 Normalizagdo: uma técnica de construcéo de nacéo

As nacOes, segundo Anderson (2008), constituem-se como politicas coletivas que
conduzem os membros de uma determinada sociedade e governam suas ag¢des politicas para a
criacdo de uma identidade nacional. Temos insistido que a institucionalizacdo de uma lingua
nacional em um pais multilingue como o Brasil significa oficializar uma preferéncia, ao
mesmo tempo em que impde um padrdo. Eleger uma lingua também implica eleger e impor
uma politica e uma cultura que modelem os membros da nacao colocando-0s sob uma mesma
referéncia. A cidadania nivela os membros de uma nacédo, padronizando-os. Nesse sentido, a

cidadania se torna uma técnica de normalizacao para a construcdo da nacéo.

A normalizacdo disciplinar consiste em primeiro colocar um modelo, um
modelo 6timo que é construido em funcdo de certo resultado, e a operacdo
de normalizacdo disciplinar consiste em procurar tornar as pessoas, 0S
gestos, 0s atos, conformes a esse modelo, sendo normal precisamente quem
é capaz de se conformar a essa norma e o anormal quem nado é capaz. Em
outros termos, o que é fundamental e primeiro na normalizacdo disciplinar
ndo é o normal e 0 anormal, é a norma. A norma e a identificagdo do normal
e do anormal se tornam possiveis. Essa caracteristica primeira da norma em
relagdo ao normal, o fato de que a normalizacdo disciplinar va da norma a
demarcacéo final do normal e do anormal, é por causa disso que eu preferiria
dizer, a propdésito do que acontece nas técnicas disciplinares, que se trata
muito mais de uma normagéo do que de uma normalizagdo (FOUCAULT,
2008b, p. 75-76).
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Diante disso, as normas sdo responsaveis por construirem identidades. As identidades
nacionais, por sua vez, sao mediadoras para uma ordem social ao tornarem homogéneas as
esferas da politica e da cultura. Ademais, impulsionam um efeito unificador que subordina e
anulam algumas diferengas culturais (HALL, 2003, p. 59).

Ter uma norma e, a partir dela, projetar uma sociedade de normalizacdo para a
construcdo de uma nacionalidade ou da ideia de uma nacgéo significa estabelecer limites entre
0 que esté incluido nessa sociedade — regida pela norma — e o que ndo faz parte dela, entre o
que se enquadra nessas exigéncias e o que precisa ser normalizado, tornado normal. A
necessidade de estabelecer normas seja no aspecto cultural, politico ou linguistico decorre de

relages de poder determinadas historicamente.

A maioria das nacGes consiste de culturas separadas que s6 foram unificadas
por um longo processo de conquista violenta — isto é, pela supressdo forcada
da diferenca cultural [...] Cada conquista subjugou povos conquistados e
suas culturas, costumes, linguas e tradi¢des, e tentou impor uma hegemonia
cultural mais unificada (HALL, 2003, p. 59-60).

O apagamento das diferencas resulta desse processo historico no qual as relacbes de
poder determinam normas a serem copiadas com a finalidade de alterar condutas cuja
previsdo envolvem técnicas, tecnologias, dispositivos e instrumentos disciplinares. Portanto,
se temos normas formalizando identidades, temos ai, imanente a identidade a diferenca. Como
nos € familiar, da relacdo de identidade e diferenca h4, ai, instaurada relagcdes de inclusao e
exclusdo. Da mesma forma, se ha uma separacdo entre normal e anormal, encontram-se
implicitas nesse processo as relagdes de identidade e diferenca, inclusdo e exclusdo. Essa
proposta de raciocinio nos permite analisar a situacdo do indigena com o nacional sob um
parametro mais complexo, uma vez que as populacdes indigenas ndo deixam de fazer parte do
que é nacional: a cidadania ndo implica apenas direitos e deveres, mas acGes politicas que
possibilitem e oportunizem melhorias de vida para todos os cidaddos. Todavia, a cidadania
também é parte constituinte de uma identidade nacional, é por ela — e pela lingua — que os
membros de uma nag¢do formam uma “grande familia” e constroem uma comunidade
imaginada — conforme explica Anderson (2008), dado que as diferencas sdo apagadas para se
constituir esse efeito horizontal sobre o qual ja& comentamos. A cidadania, nessa direcédo, se
constitui como um dispositivo de inclusdo produzindo um efeito de igualdade, porém, no
confronto de identidades isso ndo se convalida devido as questdes culturais e linguisticas
envolvidas nesse processo. Além disso, o processo de construcdo da cidadania indigena se

consolidou sobre sentidos que qualificamos como negativos, uma vez que caminham na



68

contramdo dos principios da Diversidade Cultural (respeito e tolerancia ao diferente) e pelo
fato de que esses sujeitos foram considerados e identificados como o0ciosos e incapazes
durante o periodo de colonizacdo e no processo de edificacdo do Brasil como nacao.

3.3.2 A construcdo da cidadania indigena: um processo de subjetivacao

A cidadania voltada aos indigenas tem um carater singular. Dada a sua especificidade, antes
de comenta-la e adentramos no movimento descritivo-interpretativo , tecemos algumas
consideraces sobre a conceituacdo do termo cidadania, bem como do seu funcionamento
em praticas discursivas  em termos gerais e em termos juridicos, politicos, sociais e
linguisticos.

Consolidada pelo regime democratico, a cidadania contempla os direitos sociais, Civis
e politicos (COVRE, 1991).

Ser cidaddo é ter direito a vida, a liberdade, a propriedade, a igualdade
perante a lei: é, em resumo, ter direitos civis. E também participar no destino
da sociedade, votar, ser votado, ter direitos politicos. Os direitos civis e
politicos ndo asseguram a democracia sem os direitos sociais, aqueles que
garantem a participacdo do individuo na riqueza coletiva: o direito a
educacdo, ao trabalho, ao salario justo, a saude, a uma velhice tranquila.
Exercer a cidadania plena é ter direitos civis, politicos e sociais (PINSKY,
2008, p. 09).

Por esses direitos, teoricamente, os sujeitos adquirem igualdade perante a lei, deles
prezando a sua dignidade. Trata-se de um mecanismo politico que possibilita aos cidaddos
reivindicarem seus direitos humanos, motivados por desejos individuais e sociais, a fim de
alcancar a qualidade de vida (COVRE, 1991). No entanto, destacamos que a cidadania € um
conceito referente a sociedade ndo indigena, portanto, ela valida normas que formalizam as
condutas dos membros de uma nacdo para, assim, regulamentar a populacdo nacional
instituindo uma identidade nacional (REIS; OLIVEIRA, 2010).

Somos verdadeiramente cidaddos, dissemos, quando nos sentimos solidarios
e responsaveis. Solidariedade e responsabilidade ndo podem advir de
exortagdes piegas nem de discursos civico, mas de um profundo sentimento
de filiagao (affiliare, de filius, filho), sentimento matripatriético que deveria
ser cultivado de modo concéntrico sobre o pais, o continente, 0 planeta
(MORIN, 2006, p. 74).
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Embora a nacdo nao seja algo natural, mas construida simbolicamente a partir de um
sistema de representacdo cultural (HALL, 2003, p. 49), esse sentimento de filiacdo ndo é
natural como a de pai e filho, porém, produz sentimento de pertencimento e de identificac&o.
E esse sentimento que retne as diferencas regionais e étnicas existentes em uma nacao
formando a ideia de familia, a nacdo. A lingua, nesse complexo, é o elo que conecta 0s
membros dessa familia porque consiste em um aspecto de sua cultura. Assim, é valido
considerar que a cultura, efetivada e mantida por préaticas culturais — lingua, valores, crengas,
habitos, estilos, costumes —, mistura-se aos valores e decisfes politicas, tronando possivel
reconhecer que os indigenas tiveram sua autenticidade abalada em funcdo do regime
colonialista marcado pela exploracdo. Diante disso, é solido afirmar que as tendéncias
politicas sdo agentes ativos na construcdo da cultura de uma nacéo, logo, as acdes politicas
governam também o olhar sobre o outro.

A histdria do Brasil registra acfes politicas que colocaram os indigenas sob condi¢cdes
de desprezo, incapacidade e vassalagem. A seguir foram destacadas as a¢6es cujos efeitos e 0s
sentidos ainda repercutem na contemporaneidade:

e O Diretdrio dos indios (1755) tinha como objetivo anular a legitimidade legal e
moral. Cabia a Coroa Portuguesa manter e mediar as relacdes inter étnicas, nas
quais a maioria dos indios estava sendo assimilado ao sistema portugués. Era uma
politica bastante diferente daquelas trazidas pelos padres jesuitas;

e Politica pombalina (1757), com Marques de Pombal, cujo feito prejudicial foi a
proibicdo do uso das linguas indigenas pelos indios;

e Carta Régia (1808) que reiterou a condicdo de vassalagem dos indigenas no Brasil
considerando-os como pessoas que vivem no “6cio e inagdao” (GOMES, 2008, p.
431). Os indios eram considerados orfaos que precisavam ser tutelados pelo Estado
e precisavam ser recrutados para trabalhar em atividades de interesse publico, de
autoridades ou de fazendeiros.

e Na Constituicdo de 1824, os indigenas foram declarados livres, mas sob a condi¢édo
de que ndo poderiam ser considerados cidaddos plenos “por serem ingénuos
volaveis e manipulaveis” (GOMES, 2008, p. 431).

Esses sentidos repercutem na memoria que se tem sobre o indigena, sentidos estes que

ecoam da historia para as relacdes sociais da contemporaneidade. Nessa perspectiva, a
questdo da cidadania ainda € um assunto bastante escorregadio e delicado quando referente ao

indigena devido as contradi¢ces que ela apresenta entre inclusdo e preservagéo e pelo fato de
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que a diversidade entre indigenas e ndo indigenas ainda é entendida como desigualdade e que,
respeito, como tolerancia.

Por isso, entendemos que a cidadania constitui um processo de subjetivacdo na medida
em que instaura normas, seja cultural ou linguisticamente, que normalizam 0s sujeitos
indigenas apagando suas divergéncias. Trata-se de compreender o modo como a cidadania
indigena foi construida e de como alterou as condutas desses sujeitos para que se parecessem
cada vez mais com os ndo indigenas, normalizando-os a fim de que se construisse uma
identidade nacional e linguistica marcada pela unidade e pela homogeneidade. A
normalizacdo aparece na histdria justificada pela necessidade de civilizar indios selvagens —
af, um dos primeiros sentidos atrelados ao indigena. Esse carater generalizante®® constitui um
dos quesitos apresentados por Foucault (2008b, p. 79) como préatica normalizadora.

A normalizagdo pauta-se na norma cujo carater prescritivo refere-se a “um modelo
6timo que ¢ construido em fungdo de um certo resultado” (FOUCAULT, 2008b, p. 75).
Segundo Foucault (2008b, p. 82-83), “a operagao de normalizagdo vai consistir em fazer essas
diferentes distribuicbes de normalidade funcionarem umas em relagéo as outras e [em] fazer
de sorte que as mais desfavoraveis sejam trazidas as que sdo mais favoraveis”. Diante disso,
foi estabelecido um “6timo” a ser alcangado, um padrao/modelo a ser seguido. Esse processo
resultou em uma historia de aculturacdo na qual as populacdes indigenas foram subjetivadas a
cultura e lingua do outro (ndo indigena). Considerando que a subjetivacdo € uma pratica da
governamentalidade que coloca o sujeito sob redes de obediéncia, a partir de verdades que
subsidiam o poder e o legitimam. No entanto, como a prépria teoria foucaultiana prevé, nas
palavras de Veiga-Neto (2007, p. 75)

A norma é saturante, ou seja, ela ndo admite exterior, fazendo de todos um
caso seu: normal e anormal. O anormal, portanto, estd na norma, esta ao
abrigo da norma, ainda que seja tomado como um oposto ao normal. Como
lembra Frangois Ewald, citando Saint Hilaire, a rigor, a exce¢do ndo
confirma a regra, mas sim a exce¢do é um caso da regra; assim, a excegao
esta na regra.

Nessa direcdo, a norma existe para diminuir as distancias das diferencas. Isso significa
reconhecer que ha diferencas e se ha necessidade de torna-las opacas, € porque existem
limites entre 0 que é aceito ou ndo, portanto, estdo estabelecidas nesse interim, relacGes e

processos de inclusdo/exclusdo, entre identidade/diferenca. Em meio a essa complexidade

% Generalizante no sentido de colocar todos os membros de um pais sobre uma mesma identidade. Se se fala em
identidade nacional, nela est& implicita a identidade cultural e linguistica.
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questionamos o lema da cidadania, “igualdade perante a lei”, e investigamos a efetividade
desse principio a partir da existéncia de politicas publicas voltadas ao indigena como o
vestibular especifico. Vale ressaltar que a cidadania é condicdo de existéncia e de
possibilidade para as politicas publicas, entendidas como

resultado da dindmica do jogo de forgas que se estabelece no &mbito das
relagbes essas constituidas pelos grupos econdmicos e politicos, classes
sociais e demais organizacGes da sociedade civil. Tais relagdes determinam
um conjunto de acGes atribuidas a instituicdo estatal, que provocam o
direcionamento (e/ou redirecionamento) dos rumos dos investimentos na
escala social e produtiva da sociedade (BONET]I, 2003, p. 15-16).

As politicas publicas de efeito inclusivo tém como consequéncia a normalizagao.
Sustentamos essa tese diante da hipdtese de que ndo se inclui o outro com as suas
singularidades, uma vez que em uma cultura cujas bases foram os valores colonialistas o outro
é o diferente e este precisa ser combatido, portanto, normalizado. A diferenca é concebida sob
as condi¢oes de desigualdade, ou seja, “quando se fala em diferente, entenda-se o sujeito
social fora do padrao referencial” (BONETI, 2003, p. 23). Sob tal perspectiva, diferente ¢
aquele “que se localiza fora do padrdo referencial do momento, quer seja do ponto de vista
cultural, linguistico ou de capacidade técnica para o exercicio do trabalho de conformidade
com exigéncias atuais” (BONETI, 2003, p. 23). O efeito normalizador das ac¢Ges politicas,
pelo principio de igualdade da cidadania, se consolida sob carater inclusivo, mascarando 0s
processos de subjetivacdo decorrentes das relagdes de forca implicitas na relacdo historica
entre indigenas e ndo indigenas, historia esta que atribui significacdo insultuosa, torpe e

obscena sobre 0s primeiros.
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CAPITULO 11l

4 BIOPOLITICA, EDUCACAO E CIDADANIA

4.1 O BIOPODER E A GUERRA: O APARECIMENTO DO RACISMO

Foucault (2008b, p. 285), ao fazer um estudo das guerras ocorridas durante quase todo
0 século XVIII, considerou-as como “guerra das ragas”. De acordo com sua investigacdo, o
tema raca ndo desaparecerd, mas sera retomado sob forma de “racismo de Estado”. Trata-se
de um fenémeno fundamental do século XIX que consiste na assuncao da vida pelo poder que
significa a “tomada de poder do homem enquanto ser vivo” — estatizacdo do bioldgico
(FOUCAULT, 2008b, p. 286). Para compreender isso, Foucault (2008b) nos sugere referir a
teoria classica da soberania que serviu como pano de fundo para as analises sobre guerra,
racas, etc. A teoria classica da soberania tem como atributo fundamental o direito de vida e de
morte (FOUCAULT, 2008b, p. 286). Entdo, o que significa ter esse direito? Com efeito,
significa que o soberano pode fazer morrer ou deixar viver. Essa forma de
governamentalidade é equivalente ao principio de exploracdo e dominio que predomina no
colonialismo.

Nessa perspectiva de governo, a vida e a morte sdo fendmenos naturais “que se
localizam fora do campo do poder politico” (FOUCAULT, 2008b p. 286). Ainda nessa teoria
classica da soberania, o sudito é um ser neutro, ou seja, € por causa do soberano que ele tem
direito de estar vivo ou morto. Eis ai o paradoxo teorico: significa que o soberano pode fazer
morrer como também fazer viver. Dessa forma, o soberano s6 tem poder sobre a vida na
medida em que ele pode matar. E, pois, 0 poder sobre a morte, ou melhor, o direito de matar
que se detém esse direito de vida e de morte. Mas, ndo se trata do direito de fazer morrer ou
fazer viver, tampouco de deixar morrer e de deixar viver. Ha, no século XIX, macicas
transformacdes no direito politico. O direito de deixar morrer ou viver ndo é substituido,
porém completa-se por “outro direito novo, que ndo vai apagar o primeiro mas vai penetra-lo,
perpassa-lo, modifica-lo, e que vai ser um direito, ou melhor, um poder exatamente inverso:
poder de ‘fazer’ viver e de ‘deixar’ morrer” (FOUCAULT, 2008b, p. 287) — o contrario do
poder soberano: “fazer morrer e deixar viver”.

De fato, essas transformacdes ndo se deram de maneira repentina. Ja no século XVII e

XVIII havia uma movimentacdo dos juristas acerca do direito de vida e de morte. Na

perspectiva dos juristas, os individuos se reinem para eleger um soberano a fim de que ele
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seja encarregado de proteger a vida. Portanto, a vida € fundadora do direito do soberano e a
problemética do direito de vida comeca a problematizar-se no pensamento politico. Todavia,
ndo é no nivel da teoria politica que segue Foucault. Sua atengdo se volta ao nivel dos
mecanismos, das técnicas, das tecnologias de poder. Nos séculos XVII e XVIII, as técnicas
de poder eram concentradas no corpo individual. Diziam respeito aos procedimentos pelos
quais se asseguravam a organizacdo e disposicdo espacial dos corpos sob um campo de
visibilidade pelo qual podiam ser vigiados. Consistiam em técnicas encarregadas de
aumentar a forca Gtil dos corpos por meio de exercicio e de treinamento. Eram técnicas de
economia e racionalizacdo de um poder que se exerciam da maneira menos onerosa possivel,
contando com um sistema de vigilancia, de hierarquias, de relatorios, de escrituracdes e de
inspecdes. Isso se denomina “tecnologia disciplinar do trabalho” (FOUCAULT, 2008b, p.
288).

Na segunda metade do século XVIII, Foucault vé aparecer outra tecnologia de poder
que ndo a disciplinar. Uma tecnologia que ndo exclui esta, “mas que a embute, a integra, que
a modifica parcialmente [...] Essa nova técnica ndo suprime a técnica disciplinar
simplesmente porque ela é de outro nivel, esta noutra escala, tem outra superficie de suporte
¢ ¢ auxiliada por instrumentos totalmente diferentes” (FOUCAULT, 2008b, p. 289). A nova
técnica ndo se dirige mais ao corpo, estd em outro nivel, outra escala. Ela dirige a vida do
homem, o homem-espécie. A disciplina rege a multiplicidade na medida em que esta
multiplicidade “redunda em corpos individuais que devem ser vigiados, treinados, utilizados,
eventualmente punidos” (FOUCAULT, 2008b, p. 289). J4 a nova tecnologia se dirige a
multiplicidade dos homens na medida em que eles formam uma massa global “afetada por
processos de conjunto que sdo préprios da vida, que sdo processos como 0 nascimento, a
morte, a produgdo, a doenga, etc.” (FOUCAULT, 2008b, p. 289) somado a problemas
politicos e econdmicos que Foucault denomina “biopolitica” da espécie humana. Além, da
doenca como fendmeno de populacdo, a biopolitica também intervém em um conjunto de
outros fenbmenos que podem ser universais (ex.: velhice) ou acidentais (enfermidades,
anomalias diversas). A biopolitica “vai introduzir ndo somente instituicoes de assisténcia
(que existem ha tempo), mas mecanismos muito mais sutis, economicamente muito mais
racionais” (FOUCAULT, 2008b, p. 291). S& mecanismos de seguros, de poupanca
individual e coletiva, de seguridade, entre outras.

A biopolitica reiine preocupacdes relativas a espécie humana enquanto seres vivos, seu
meio de existéncia: geografia, clima, hidrografia. Ndo se trata, portanto, de um meio natural,

mas que foi criado pela populacéo, o seja, o problema das cidades. Dai, a necessidade de se
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intervir na natalidade, na morbidade, na incapacidade bioldgica, nos efeitos do meio, é disso
que a biopolitica extraira seu saber ¢ definira o “campo de interven¢do do seu poder”
(FOUCAULT, 2008b, p. 292). Foucault afirma que em tudo isso ha coisas a serem
destacadas. O primeiro aspecto a ser explicitado sobre a biopolitica é que ela lida com um
“novo corpo”, ou seja, “corpo multiplo, corpo com inimeras cabegas” (FOUCAULT, 2008Db,
p. 292). Nesse sentido, a biopolitica se ocupa da “populagdo como um problema politico,
como problema a um s6 tempo cientifico, como problema biolégico e como problema de
poder” (FOUCAULT, 2008b, p. 292-293). Em segundo lugar, é importante considerar 0s
fenbmenos aleatorios e imprevisiveis no ambito coletivo que apenas manifestam seus efeitos
econdmicos e politicos em nivel de massa. O terceiro ponto relevante a biopolitica, como
tecnologia de poder, implantard mecanismos, tais quais, previsdes, estimativas, estatisticas.
Estes mecanismos tratardo de intervir na determinacdo desses fendmenos naquilo que eles
tém de globais: “vai ser preciso encompridar a vida; vai ser preciso estimular a natalidade”
(FOUCAULT, 2008b, p. 293). Corresponde, sobretudo, a mecanismos reguladores cuja
finalidade ndo consiste em assegurar a disciplina, mas a regulamentacdo da populagéo
(FOUCAULT, 2008b, p. 294).

Enquanto no poder soberano o poder consistia em ‘“fazer morrer”, aparece o poder
cientifico de “fazer morrer” com o biopoder, com a tecnologia que regulamenta as
populagdes, o homem como um ser vivo. “E eis que agora aparece um poder que eu
chamaria de regulamentacéo e que consiste, ao contrario, em fazer viver e em deixar morrer”
(FOUCAULT, 2008b, p. 294). Conforme assegura Foucault, esse poder aparece desde o fim
do século XVIII com a desritualizacdo pablica da morte, que passa a ser uma ceriménia
privada e vergonhosa. A morte ndo € mais consequéncia dos mecanismos repressivos. Eis,
ai, uma “transformacao das tecnologias de poder” (FOUCAULT, 2008b, p. 295), dado que

no poder soberano, biopoder, a morte significava a forca desse poder. Ora, com a biopolitica,

0 poder é cada vez menos o direito de fazer morrer e cada vez mais o direito
de intervir para fazer viver, e no ‘como’ da vida, a partir do momento em
que, portanto, o poder intervém sobretudo nesse nivel de aumentar a vida,
para controlar seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias, dai por
diante a morte, como termo da vida, é evidentemente o termo, o limite, a
extremidade do poder (FOUCAULT, 2008b, p. 295-296).

H4&, portanto duas tecnologias de poder: (i) a disciplinar do corpo (poder soberano —
biopoder); (ii) regulamentadora da vida (biopolitica — tecnologia de seguranca). A primeira

consiste em uma técnica disciplinar, centrada no corpo do individuo, “manipula o corpo
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como foco de forcas que ¢ preciso tornar uteis e doceis ao mesmo tempo” (FOUCAULT,

2008b, p. 297). Por outro lado, a segunda tecnologia, ndo se concentra no corpo,

mas na vida; tecnologia que agrupa os efeitos de massas préprios de uma
populagdo, que procura controlar a série de eventos fortuitos que pode,
ocorrer numa massa Viva; uma tecnologia que procura controlar
(eventualmente modificar) a probabilidade desses eventos, em todo caso em
compensar seus efeitos (FOUCAULT, 2008b, p. 297).

Trata-se, portanto, de uma tecnologia que ndo se desfaz da primeira, mas que a atravessa e a
reorganiza, visando a promocdo da vida da populacéo.

A condicdo de existéncia da tecnologia da regulamentacdo da vida nas populagdes, a
biopolitica, foi possivel em fungédo do poder soberano se tornar inoperante para reger 0 corpo
econémico e politico de uma sociedade de explosdo demografica e de industrializacédo
(FOUCAULT, 2008b, p. 298). “De modo que a mecanica do poder de soberania escapavam
muitas coisas, tanto por baixo quanto por cima, no nivel do detalhe e no nivel de massa”
(FOUCAULT, 2008, p. 298). O detalhe aparece em duas acomodacdes: a dos mecanismos
de poder sobre o corpo por meio das instituicdes; posteriormente, no final do seculo XVIII,
fendmenos globais, de populacdo (massas humanas). Nesta Gltima, implicava 6érgaos mais
complexos de coordenacdo e centralizacdo. Existem, entdo, duas séries: serie corpo
(disciplina — instituices); e, a serie populacdes (processos bioldgicos e mecanismos
regulamentadores - Estado) que compreende pela ‘“bio-regulamentagio do Estado”
(FOUCAULT, 2008b, p. 298). As regulacdes globais, em nivel de populagéo, estdo no nivel
estatal, mas também abaixo dele, subestatais.

Embora os mecanismos disciplinar e regulamentador atinjam outros niveis— individual
e massivo, na maioria dos casos, eles se articulam. Para perceber isso, Foucault (2008b) se
volta a analise das cidades pensadas e construidas no século X1X. S8o cidades que articulam,
perpendicularmente, os mecanismos disciplinares de controle sobre o(s) corpo(s) a partir da
localizacdo das familias (uma em cada casa) e dos individuos (um em cada c6modo). Dessa
forma, os individuos sdo postos na visibilidade, normalizando seus comportamentos
(FOUCAULT, 2008b, p. 299). Depois disso, ainda ha uma série de mecanismos reguladores
que incidem sobre a populacdo induzido comportamentos, entre eles: sistemas de seguro-
salde; de seguro-velhice; regras de higiene para a longevidade da populacdo; pressoes
exercidas pela sociedade sobre a sexualidade, portanto, sobre a procriacdo (natalidade);

pressdes que se exercem sobre a higiene da familia; os cuidados dispensados as criangas; a
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escolaridade, etc. Logo, existem ai mecanismos disciplinares e regulamentadores
(FOUCAULT, 2008b, p. 300).

Um exemplo bastante pratico e citado por Foucault para explicar essa articulagdo entre
0S mecanismos de poder paira sobre a questdo da sexualidade: “A sexualidade esta
exatamente na encruzilhada do corpo e da populagdo. Portanto, ela depende da disciplina,
mas depende também da regulamentagio” (FOUCAULT, 2008b, p. 300). E preciso controlar
0 corpo para controlar a procriacdo e, assim, a populacdo. Ha, nesse sentido, um saber
técnico que regulamenta. No caso da sexualidade é a medicina e higiene. A medicina é,
nesse contexto, uma “técnica politica de intervencao” que incide sobre o corpo quanto sobre
a populac&o, por isso, tem seus efeitos disciplinares e regulamentadores. E, pois, pela norma
que vai se aplicar o controle sobre a ordem disciplinar do corpo e 0s acontecimentos
aleatorios de uma multiplicidade biolégica (FOUCAULT, 2008b, p. 302).

A norma é 0 que pode tanto se aplicar a um corpo que se quer disciplinar
guanto a uma populagdo que se quer regulamentar [...] A sociedade de
normalizacdo é uma sociedade em que se cruzam, conforme uma articulacdo
ortogonal, a norma da disciplina e a norma da regulamentago.

4.2 BIOPOLITICA: FAZER VIVER E DEIXAR MORRER

Em Nascimento da Biopolitica, Foucault define o poder como “um conjunto de
mecanismos e de procedimentos que tém como papel ou funcéo e tema manter — mesmo que
ndo o consigam — justamente o poder” (FOUCAULT, 2008b, p. 04). Diante dessa premissa, 0
Estado pode ser compreendido como principal instituicdo de manutencao do poder, dado que,
dentre as fungdes que lhe sdo imputadas, ele é responsavel por manter a ordem social por
meio de estratégias — como as politicas publicas acerca das questfes indigenas — a fim de

regulamentar a(s) populacdo(6es). Para tanto, o Estado

é o correlato de uma certa maneira de governar. E o problema esta em saber
como se desenvolve essa maneira de governar, qual a sua histéria, como ela
ganha, como ela encolhe, como ele se estende a determinado dominio, como
ele inventa, forma, desenvolve novas praticas — é esse o problema, e nédo
fazer do [Estado], como no teatro de fantoches, uma espécie de policial que
viria reprimir as diferentes personalidades da histéria (FOUCAULT, 2008b,
p. 09).
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O Estado de/na biopolitica é responsavel pela regulamentacdo da vida de uma
populacdo por meio da lei, mas principalmente pelas atividades econdmicas. A biopolitica se
diferencia do biopoder, principalmente, pelo modo como administra as questes econdmicas,
ou seja, as formas pelas quais dirige/governa o mercado. Por isso, a no¢do de biopolitica
aparece com o liberalismo cujas implicagdes recaem sobre a racionalidade politica. “Por
liberalismo é preciso entender um exercicio do governo que ndo somente tende a maximizar
seus efeitos, reduzindo ao maximo seus custos, sobre 0 modelo de producdo industrial, mas
que afirma arriscar-se sempre a governar demais” (REVEL, 2005, p. 26). Portanto, a vida é
regulamentada pelo Estado (FOUCAULT, 2008b, p. 26). Nessa dire¢do, o Estado

encarrega-se ndo somente da atividade dos grupos, ndo somente das
diferentes condigdes, isto é, dos diferentes tipos de individuos com seu
estatuto particular, ndo somente de encarregar-se disso, mas encarregar-se da
atividade dos individuos até o seu mais ténue grao (FOUCAULT, 2008b, p.
10).

Nessa forma de governo, a preocupacdo nao é mais com o corpo individual, mas com
o corpo miltiplo, o corpo formado por inimeras cabecas®’. Essa multiplicidade possibilita

evocar e pensar a questdo da diversidade (Diversidade Cultural®

) sob a perspectiva que temos
abordado nesse trabalho. Por Diversidade Cultural entendemos, na perspectiva da UNESCO
(2005, p. 04), como a “multiplicidade de formas pelas quais as culturas dos grupos e
sociedades encontram sua expressdo. Tais expressdes sdo transmitidas entre e dentro dos
grupos ¢ sociedades”. Logo, a Diversidade Cultural estabelece-se na coexisténcia da
multiplicidade de culturas e na diversidade de modos de expressio dessas culturas®. Diante
disso, o principio da Diversidade Cultural na biopolitica é fazer viver a diversidade e, por
consequéncia deixar morrer o monocultural. Segundo Carvalho; Faustino (2010, p. 17) o
apelo a diversidade implica no combate aos preconceitos referentes ao género, a cor da pele,
as tendéncias religiosas ou politicas, aos diversos tipos de deficiéncias, as culturas, as
posicBes econbmicas. Deixar morrer o monocultural significaria também deixar morrer as
desigualdades que separam tdo distantemente essas diferencas.

Para fazer viver a diversidade é preciso fazer viver também o respeito (ou a tolerancia)

e as oportunidades provenientes da cidadania que possibilitem — pelo menos teoricamente — a

%! Esse trecho faz referéncia ao que ja foi dito na segéo anterior ao explanar acerca da biopolitica. Ver pagina 69.
%2 Essa nogdo sera mais bem explanada na dltima secéo deste capitulo.

% Vale ressaltar que lingua e cultura sdo praticamente indissociaveis, uma vez que esta se manifesta e se
preserva (protege) na e pela prética linguistica seja de uma etnia, seja de uma nagao (considerando nesta os seus
dialetos locais que, embora possam comprometer a comunicagdo ndo impede que esta acontega).
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inclusdo do indigena na sociedade ndo indigena. Dado que a biopolitica retne as tecnologias
disciplinares e as de seguranca a fim de garantir a ordem social, sua principal aliada é a
instituicdo escolar e, através dela, a educacdo. Segundo Foucault (2008b, p. 310) o problema
pedagogico aparece no pastorado e estabelece formas de conduzir as criangas a fim de que, a
partir disso, elas possam se conduzir por conta prépria a partir de uma determinada conduta
cultura, linguistica e politica. Estdo em jogo os principios da obediéncia que aproximam o0s
sujeitos da verdade, ou melhor, sujeitam-nos a ela instituindo ou mudando condutas.

Amparado pela veracidade da ciéncia, o discurso cientifico, (re)produzido pelas
instituicGes de ensino, se sobrepde aos demais. Sob esse propdsito, resgatamos em Foucault
(2008b) o que ele denomina “saberes eruditos” e ‘“saberes desqualificados”. Quanto ao
segundo, trata-se do “saber das pessoas”, denominado por ele como um “saber delinquente” e
que, a0 mesmo tempo, “nao ¢ de modo algum um saber comum, um bom senso, ao contrario,
um saber particular, um saber regional, um saber diferencial, incapaz de unanimidade e que
deve sua forga apenas a contundéncia que opdem a todos aqueles que o rodeiam”
(FOUCAULT, 2008b, p. 12). Dessa forma, defini-se a genealogia, que consiste no
entrecruzamento de saberes eruditos com os saberes das pessoas. Segundo Foucault
(FOUCAULT, 2008b, p. 13), a genealogia consiste no “acoplamento dos conhecimentos
erudito e das memdrias locais, acoplamento que permite a constituicdo de um saber historico
das lutas e a utilizagdo desse saber nas taticas atuais”.

As genealogias sdo uma anticiéncia no sentido de se tratar de uma

insurreicdo dos saberes [...] uma insurreicdo sobretudo e acima de tudo
contra os efeitos centralizadores de poder que sdo vinculados a instituicdo e
ao funcionamento de um discurso cientifico organizado no interior de uma
sociedade como a nossa [..] E exatamente contra os efeitos de poder
proprios de um discurso considerado cientifico que a genealogia deve travar
combate (FOUCAULT, 2008b, p. 14).

Portanto, a instituicdo de uma ciéncia é se perguntar que tipos de saberes estdo sendo por ela
silenciados e, ao mesmo tempo, legitimados. Nesse sentido, a genealogia funciona como
“uma espécie de empreendimento para dessujeitar os saberes historicos e torna-los livres, isto
é, capaz de oposicdo e de luta contra a coer¢do de um discurso teorico, unitario, formal e
cientifico” (FOUCAULT, 2008b, p. 15). A arqueologia cabe o papel de analisar as
discursividades locais, enquanto a genealogia consiste na tatica que desprende os saberes

dessujeitados a partir da arqueologia. Assim, Foucault (2008b) esclarece que ele ndo quer dar
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um solo tedrico e continuo as genealogias dispersas, mas pretende determinar o que estd em
jogo na insurrei¢do dos saberes.

Diante desse raciocinio de Foucault (2008b) — saberes eruditos e desqualificados —,
percebemos a classificacdo dos saberes em duas categorias: (i) o saber cientifico, ou seja,
comprovado cientificamente e que assume um status de verdade; (ii) o saber das pessoas,
sendo este, muitas vezes, desmitificado pela ciéncia e cujo status se converte em um tipo de
crenca ou de cultura. Isto posto, consideramos que a ciéncia € também um aspecto cultural da
sociedade ndo indigena. O saber cientifico €, portanto, uma convencdo ndo indigena e, por
isso, ndo faz parte do universo cultural indigena. Entretanto, passou a fazer parte do seu
cotidiano principalmente com a presenca das escolas na maioria das comunidades indigena.
Além disso, a facilidade com que as politicas publicas tém possibilitado o ensino escolar
(fundamental, médio e universitario) aos indigenas tem exercido sobre essa populacdo grande
influéncia cultural, linguistica e politica cujos efeitos ecoam na formacéo identitaria desses
sujeitos. A educacéo escolar passa a ser um caminho cujo ponto de chegada dificilmente sera
a preservacdo da cultura indigena, porque ela ndo estd sistematizada nem organizada para
conceber essa cultura. Enfim, sdo processos e procedimentos que escapam a cultura indigena,
principalmente quando os alunos indigenas se deparam com a realidade da universidade, onde
a exigéncia sobre o saber cientifico e sobre a linguagem sobre a qual ele se manifesta é
intolerante a erros e a incompreensdes. Ademais, existem prazos que atropelam os estudantes
e, portanto, exigem deles dedicacdo intensa e disciplina. N&o se trata apenas do processo de
escolarizacdo, que vai desde a formulacdo de livros, o processo de formacao dos professores,
até o modo como o saber € ensinado nas escolas, mas a postura e a responsabilidade para com
0 estudo que € individual, mas é também cultural. Por tudo isso, podemos dizer que a escola e
a universidade constituem-se em um meio bastante eficiente na normalizacdo do sujeito
indigena a partir de condutas linguisticas, culturais e politicas ndo indigenas.

Para explanar com mais cuidado essa nossa proposta de pensar a educacao escolar
considerando que este processo tem como principal objetivo a aprovacdo no vestibular e que
também é o processo pelo qual os alunos indigenas sdo preparados cultural e linguisticamente
para entrar na universidade, emprestamos de Julia Varela (2002, p. 87) a nocdo de
“pedagogizagdo do conhecimento”, uma vez que qualificar determinados saberes como
eruditos ou desqualificados, de acordo com a definicdo de Foucault (2008b), significa apontar
os modelos politicos e eleger uma cultura dominante entre duas coexistentes (indigena e nao
indigena). Segundo a pesquisadora, 0 estatuto dos saberes pedagdgicos tem sua origem no

Renascimento, que significou contato com novas instituicdes educacionais, como 0s colégios
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jesuitas (VARELA, 2002, p. 87). Nos paises catolicos — ou, como no Brasil, cuja religiosidade
é heranca dos colonizadores portugueses —, 0s colégios jesuitas, com o proposito de formar
bons cristdos, sentiram necessidade de controlar e organizar os saberes a fim de atingirem
seus objetivos. Os saberes foram selecionados, organizados e submetidos a censura conforme
“sua bondade ou maldade em relagdo a ortodoxia catdlica” (VARELA, 2002, p. 88). Esse
processo de selecdo dos saberes a serem propagados e dos saberes silenciados representa uma
normalizacdo do conhecimento, logo, consiste em uma forma de subjetivacdo dos sujeitos a
partir de um modelo que se quer alcancar. A submissdo (forcada e violenta, num primeiro
momento) dos indigenas ao conhecimento cientifico e a educagdo escolar significa
transformé-los, ou seja, alterar sua identidade étnica em identidade nacional para melhor
governa-los.

Varela (2002, p. 89) apresenta trés efeitos do que ela denomina “pedagogizacdo dos
saberes” que surgiu e se aperfeicoou nos colégios jesuitas e que se estendeu a outras
instituicbes educacionais e de epocas posteriores. Tais efeitos sdo possiveis de identificar na
sistematizagéo e organizacdo da educacao indigena. Ei-los:

1. Os mestres (professores) eram considerados os detentores do saber e 0s estudantes
lhes eram subordinados, estes eram aqueles que adquiriam ‘“os ensinamentos
dosificados transmitidos por seus professores para converté-los, também a eles
proprios, em seres virtuosos” (VARELA, 2002, p. 89);

2. Os professores jesuitas eram aqueles que detinham o saber verdadeiro (a verdade).
“Eram saberes desvinculados das urgéncias sociais, dos problemas sociais, saberes
que se pretendiam neutros e imparciais” (VARELA, 2002, p. 89). Dai, o erro e a
ignorancia viraram inimigos da cultura culta. Esta, por sua vez, tornou-se a “cultura
dominante e reclamou para si 0 monopélio da verdade e da neutralidade” (VARELA,
2002, p. 89);

3. O processo de pedagogizacdo dos saberes implicou na instauracdo da disciplina
ligada a aquisicdo da verdade. Assim, “a disciplina e a manutengcdo da ordem nas
salas de aulas passaram a ocupar um papel central no interior do sistema de ensino”
(VARELA, 2002, p. 89).

Esses efeitos de sentidos construidos acerca da escola vao se delineando como
movimentos da biopolitica. Nesse sentido, o Estado, pela necessidade de governar uma
populacdo a partir dos postulados da Economia Politica, empreendeu diferentes

rocedimentos para uma reorganizacdo dos saberes. Para tanto, o Estado “p0s em acdo toda
P ¢
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uma série de dispositivos com a finalidade de se apropriar dos saberes, de disciplina-los e p6-
los a seu servigo” (VARELA, 2002, p. 90). Sob essa perspectiva, Varela (2002) aponta quatro
procedimentos desenvolvidos pelo poder politico diante dos impasses econémico-politico.
Importa-nos fazer esse levantamento para tracarmos relagdes entre a educagéo escolar com a
biopolitica. Vale ressaltar que o sistema educacional (escolar) contribui para o funcionamento
da biopolitica e que, ao passar pelo processo de educacdo escolar, o indigena passa por um
processo de normalizacdo no qual ele assimila e internaliza a lingua, a cultura e os valores
culturais ndo indigenas. Quanto aos quatro procedimentos apresentados por Varela, apresenta-
lo-emos:
I.  Eliminagdo e desqualificagdo de saberes desnecessarios ou ‘“‘economicamente
custosos™;
Il.  Normalizagdo: os saberes sdo adaptados uns aos outros e fazer com que se
comuniquem entre si, eliminando “as barreiras do secreto e da limitacdo
geogréfica e técnica” (VARELA, 2002, p. 90);
I11.  Classificacao hierarquica: saberes subordinados e saberes norteadores;
IV. Centralizagdo piramidal: possibilita o controle dos saberes, assegura as selecdes

dos saberes e possibilita sua transmisséo;

Esses procedimentos ilustram o modo como os saberes indigenas se enquadram na
sociedade ndo indigena. José Freire (2002) — coordenador do Programa de Estudos dos Povos
Indigenas da Universidade do Estado do Rio de Janeiro — escreve um artigo no qual ele faz
uma avaliacdo sobre as escolas indigenas ao identificar algumas fontes documentais em
arquivos de ambito estadual e nacional. Suas contribuicGes comprovam o que temos levantado
até entdo acercas das relacGes dos saberes escolares e o poder que o Estado exerce sobre a
escola dado que ele é responsavel por leis que norteiam o curriculo escolar: “cabe ao Estado,
constitucionalmente, proteger as manifestacGes das culturas indigenas e assegurar o uso de
suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (FREIRE, 2002, p. 96). Ainda
segundo o coordenador, com base no Documento do 111 Encontro do Professores Indigenas do
Amazonas e Roraima, realizada em julho de 1990, a maioria das escolas indigenas cumpre
com os curriculos das Secretarias Estaduais e Municipais de Educacdo as quais impde
“praticas educativas e conteidos programaticos que ndo levam em considera¢do as
especificidades culturais de cada comunidade e seus processos proprios de aprendizagem”
(FREIRE, 2002, p. 96). O trabalho realizado por Freire (2002) revela que a escola tinha a

fungdo de impor a lingua portuguesa.



82

Quando a escola foi implantada em &rea indigena, as linguas, a tradigéo oral,
o0 saber dos povos indigenas foram discriminados e excluidos da sala de aula.
A funcdo da escola era fazer com que os indios desaprendessem as suas
culturas e deixassem de ser indios. Historicamente, a escola pode ter sido o
instrumento de execuc¢do de uma politica, que contribuiu para a extingao de
mais de 800 linguas (FREIRE, 2002, p. 96).

Com efeito, a Constituicdo de 1988 reconhece o direito do indigena a diferenca. A
partir de 1990, houve uma reforma quanto a educacdo escolar indigena fundamentada nas

caracteristicas dessa populacdo: ensino bilingue e intercultural.

A partir dessa lei, os indios adquiriram o direito a cidadania, podendo ter
carteira de identidade, titulo de eleitor, CPF, conta bancéria e postular acGes
judiciais, desde que acompanhados pela FUNAI. A questdo da tutela,
embora ainda conste na Lei n° 6.001/73, ap6s 1988, a uma acao indigenista
mais voltada ao assessoramento por parte do 6rgdo indigenista oficial
(FAUSTINO, 2010, p. 97).

Embora as diretrizes educacionais — amparadas pelos principios da cidadania que reconhece a
diversidade cultural e procura proteger as diferencas — passassem a fazer parte das acOes
pedagdgicas, muito da discriminacdo que se vivia em um passado tdo recente ainda existe,
pois muito ha que se fazer, (des)construir e refletir no que diz respeito a educacgéo indigena.
Entender essas diferencas culturais e linguisticas como desigualdade entre as populacdes
compromete o desempenho ndo apenas dos alunos indigenas, mas da educacdo na sua
exceléncia.

Pedagogizar o saber, como propde Varela (2002), significa estabelecer parametros e
diretrizes norteadoras das praticas pedagogicas e eleger os saberes que compdem o curriculo
escolar, faz viver com vigor os saberes que constituem a cultura ndo indigena, ao mesmo
tempo em que deixa morrer as minguas as praticas culturais e linguisticas e os saberes. Vale
ressaltar que a cultura é composta por tais aspectos e que ela e a lingua sdo 0s principais
elementos compositivos da identidade. Portanto, deixar morrer uma cultura e sua lingua é por
em risco a identidade de uma populacdo. Significa também fazer com que os sujeitos dela
originados se percam de suas raizes e sejam conduzidos por normas e padrdes que
caracteristicos de outra cultura. Esse é processo de normalizacdo do qual temos falado: é a
assimilacdo pouco violenta do outro para se tornar igual a ele e, ao mesmo tempo, diferente —
mas no sentido de desigual, uma vez que o indigena € diferente e inferior. Diante desses

apontamentos, € dificil ndo afirmar que a biopolitica, embora seja marcada pelos principios da
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Diversidade Cultural e da Cidadania, projete uma sociedade de inclusdo. Ainda ha muito que
ser feito e muitas questdes a serem refletidas com mais cuidados, como a que apresentamos
nesta secdo. Isso se deve aos efeitos de sentidos produzidos sobre os indigenas ecoam de uma
historia recente cujos efeitos do biopoder: inferiorizacdo, exploracdo e subjetivacdo do indio
persistem na contemporaneidade. Tais efeitos (de sentidos) sdo fortes a ponto de persistirem
(do passado a contemporaneidade) e impedirem que, mesmo sob amparo de politicas publicas,

seja possivel, simultaneamente, preservar e incluir®.

4.3 CIDADANIA E CONTRADICAO: RESPEITO X TOLERANCIA;
DIVERSIDADE X DIFERENCA

A contradicdo, em Foucault (2008a), € entendida como algo do qual o trabalho cientifico

precisa distanciar-se para encontrar coeréncia.

[...] A contradicdo é a ilusdo de uma unidade que se oculta ou que é
ocultada: s6 tem seu lugar na defasagem da existéncia entre a consciéncia e o
inconsciente, 0 pensamento e o texto, a idealidade e o corpo contingente da
expressdo. De qualquer forma, a analise deve suprimir, sempre que possa, a
contradicdo (FOUCAULT, 2008a, p. 170).

Foucault (2008a, p. 170) ainda sobre a contradi¢éo enfatiza que

[...] permanecem somente contradi¢des residuais — acidentes, faltas, falhas —

ou surge, ao contrario, como se toda a analise a isso tivesse conduzido, em
surdina e apesar dela, a contradicdo fundamental: emprego, na propria
origem do sistema, de postulados incompativeis, entrecruzamento de
influéncias que ndo se podem conciliar, difracdo primeira do desejo, conflito
econdmico e politico que opde uma sociedade a si mesma; tudo isso, ao
invés de aparecer como elementos superficiais que é preciso reduzir, se
revela finalmente como principio organizador, como lei fundadora e secreta
que justifica todas as contradi¢es menores e lhes da um fundamento solido:
modelo, em suma, de todas as outras oposi¢des. Tal contradi¢do, longe de
ser aparéncia ou acidente do discurso, longe de ser aquilo de que se é preciso
liberta-lo para que ele se libere, enfim, sua verdade aberta constitui a prépria
lei de sua existéncia: é a partir dela que ele emerge; é a0 mesmo tempo para
traduzi-la e supera-la que ele se pde a falar; é para fugir dela, enquanto ela
renasce sem cessar através dele, que ele continua e recomeca
indefinidamente, é por ela estar sempre aquém dele e por ele jamais poder
contorna-la inteiramente que ele muda, se metamorfoseia, escapa de si
mesmo em usa propria continuidade. A contradi¢do funciona, entdo, ao
longo do discurso, como principio de sua historicidade.

% A proxima secdo se encarrega de mostrar esse movimento entre preservacdo e inclusio o qual entendemos
como contradicdo e efeito da biopolitica — entre aquilo que se faz viver e aquilo que se deixa morrer.
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A contradicdo é, portanto, constitutiva do discurso e configura as relagbes socialis,
politicas e linguistico-culturais entre indigenas e ndo indigenas. Ela esta no movimento que a
biopolitica faz entre o fazer viver e o deixar morrer, uma vez que os sentidos entre esses dois
processos se confundem e se perdem entre a tendéncia cultural da sociedade brasileira que
rotula e exclui os indigenas — segregando essa populacdo da populacdo nacional — e dos
principios da Cidadania e da Diversidade Cultural — que procuram integrar esses sujeitos,
reconhecendo-os como cidaddo, quando a sociedade ndo esta culturalmente aberta para
receber o diferente sem rotula-lo como desigual, ou melhor, como inferior. Ao voltarmos
nosso olhar para as condi¢cdes pelas quais o indigena foi reconhecido como cidaddo e ao
relevarmos sua condicdo de tutela do Estado sobre ele®, é possivel afirmar que a cidadania,
bem como a incluséo e a preservacdo dos valores e dos aspectos culturais e linguisticos dessa
populacdo, acontece de forma velada.

A contradicdo, em sua nebulosidade, ofusca seus efeitos praticos sobre as relagdes
sociais, por isso, é dificil identifica-la para poder dribla-la. Ela se esconde e, ao mesmo
tempo, se manifesta, se olhada com cautela, nos tramites politicos. Nesse sentido, é quase
impossivel tratar de politica sem recorrer a contradicdo para explicad-la ou entendé-la. As
questdes indigenas, nos mais variados aspectos, sdo subsidiadas por acfes politicas que
projetam nos indigenas politicas tais que repercutirdo sob sua conduta. A dependéncia dos
povos indigenas pelo Estado é historicamente uma forma de ndo perder o controle dessas
populacdes para que seja mantida a ordem e a seguranca da nacéo brasileira. O modo de se
fazer isso é pelo processo de normalizagcdo, mas até mesmo esse processo tem se apresentado
neste trabalho como um procedimento de contradicdo. Diante do que temos visto sobre a
construcdo da cidadania indigena, percebemos que a normalizacdo, nas praticas das relacdes
sociais, faz a manutencdo da diferenca. O indio é igual, mas é igual a quem, se grande parte
das coisas que dizem respeito aos indigenas possui atencdo especial, regras especiais, direitos
especiais, leis especiais? Como se sentir igual dentre tantas diferenciacdes sendo destacadas
em muitas situacbes? Dentre tantas diferencas linguisticas, culturais, religiosas e
constitucionais é possivel haver alguma igualdade? As discussbes suscitadas tém nos levado a
compreender que a possibilidade de igualdade aparece pelos principios da cidadania:

igualdade em direitos e deveres dos membros de uma nacdo. No entanto, em termos de

% \er Capitulo 111 — Secéo 3.3
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identidades, os indigenas e os ndo indigenas ainda vivem conflitos e tensées muito delicadas
em funcgéo das diferengas que lhes sdo particulares.

Considerando a cidadania como o primeiro passo para igualdade, vale explicitar de
que tipo de cidadania estamos nos referindo e que sentido estamos atribuindo a igualdade e a
diferenca. Nesse interim, ressaltamos que o regime do olhar, de cunho colonialista, sob o qual
a cidadania indigena foi construida reforgou os sentidos pejorativos e, por que ndo, defini-los
também negativos, constituem a memoria discursiva sobre os indigenas. A cidadania
construida a partir desses sentidos ndo a legitima pela isonomia, como formaliza seus
principios, mas autoriza a diferencga. Esta, por sua vez, escapa ao sentido da diversidade e se
sintoniza com o sentido de desigualdade que habilita a exclusdo. Essa movéncia de sentidos se
configura pelo movimento de contradicdo da biopolitica em “fazer viver e deixar morrer”.

Se a biopolitica é a forma de governamentalidade que se volta a favor da vida,
podemos afirmar que o seu funcionamento se legitima pelo funcionamento da cidadania. A
cidadania € a mobilizagdo da politica - e de acBes e posturas politicas — pela vida. A
biopolitica, cuja estratégia ¢ o jogo instaurado pela contradicdo, mobiliza a distorcdo dos
conceitos (como expomos acima) e a pratica da cidadania para fazer a manutencéo do poder.
Envoltas nesses equivocos forjados, as questdes indigenas ficam a margem da pratica politica
em prol da melhoria da vida indigena, abrindo espacos para a excluséo, para a manutencédo da
pobreza e para as deficiéncias existentes nos problemas comuns as comunidades indigenas
como preservacdo da lingua e da cultura e da vida digna (satde, educacdo, enfim, condicbes

bésicas de vida de um ser humano).
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CAPITULO IV

5 MOVIMENTO ANALITICO ARQUEOGENEALOGICO: UM GESTO DE
INTERPRETACAO

O Vestibular dos Povos Indigenas no Parand representa uma oportunidade de 0s
indigenas concorrerem as vagas a eles destinadas, no ensino superior, por meio de um
vestibular especifico que busca corresponder as condi¢des culturais, linguisticas e histdricas
dessas populacdes. Por conseguinte, em fungdo das especificidades constitutivas da prova
desse Vestibular, esse evento é considerado um acontecimento discursivo e uma intervencdo
politica para beneficio as populacfes indigenas, nossa analise divide-se, basicamente, em duas
partes. A primeira pauta-se na necessidade de compreender tal vestibular seja na sua condi¢ao
historica de emergéncia e de mobilizacao politica seja no seu processo avaliativo; enquanto a
segunda procura analisar as redacfes dos aprovados em todas as instituicdes publicas do
Parana, as estaduais e a federal, com base no conceito de fungdo enunciativa, arquivo e

acontecimento de Foucault (2008a).

5.1 CONDICOES DE EMERGENCIA DO VESTIBULAR INDIGENA: UMA
HISTORIA DE LUTA E MOBILIZACAO POLITICA

As politicas voltadas a diversidade tém recebido maior énfase desde o fim da Segunda
Guerra Mundial através de acGes intensivas, especialmente pela Organizacdo das NacOes
Unidas para a Educacéo, Ciéncia e Cultura (UNESCO).

A nova crise econdmica mundial fez aumentar o desemprego, e a excluséo
social, forgando as economias centrais ndo apenas a reafirmar a importancia
da inclusdo, mas também a elaborar politicas de reconhecimento e tolerancia
para com a diferenga, visando, principalmente, a coesdo social.
Fundamentando-se no multiculturalismo e na interculturalidade, a politica da
diversidade alude ao direito de 0s sujeitos serem reconhecidos e tratados
como diferentes (CARVALHO; FAUSTINO, 2010, p. 07-08).

Diante do contexto de crise econémica, emergiram politicas que pudessem ameniza-la
e, com isso, as diferencas linguisticas e culturais coexistentes em uma nacdo comecgaram a
exigir intervencdes politicas a fim de organizar e suscitar certo respeito ao diferente, com a

finalidade de diminuir a discriminacdo e as barreiras linguisticas e culturais. 1sso se deve ao
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fato de a politica do multiculturalismo pautar-se sob uma perspectiva de “assimilagdo das
culturas minoritarias e almejando a coexisténcia passiva da diversidade cultural” promovendo,
assim, a “exaltacdo da diversidade como uma caracteristica positiva das sociedades
modernas” (CARVALHO; FAUSTINO, 2010, p. 08).

A necessidade de reunir a diversidade em uma sociedade nacional apontava para a
criacdo de politicas educacionais que relevassem a diversidade cultural e linguistica com a
finalidade de conceder as populacbes minoritarias a construcdo de uma cidadania mais
inclusiva e igualitaria. Em meio a essa mobilizacdo politica, a interculturalidade enfatizava as
relacdes culturais no sentido de “promover a compreensdo e o intercambio entre elas”
(CARVALHO; FAUSTINO, 2010, p. 09).

As politicas de carater afirmativo encontram efetividade no &mbito educacional, uma
vez que os espacos relativos a educacdo sdo em potencial lugares de (re)producédo e

disseminacgéo da consciéncia cidadd que implica no predominio da cultura ndo indigena.

A ordenacdo, o disciplinamento e a regulacdo através de regras discursivas
torna-se centralmente importante na medida em que o processo de
escolarizacdo regula o conhecimento do mundo e do “eu” através de seus
padrdes de selecdo, organizacao e avaliacdo curricular (POPKEWITZ, 2002,
p. 184).

O sistema educacional, nesses moldes, funciona como dispositivo cujos efeitos
normalizadores padronizam modos de pensar e conduta daquilo e daqueles que néo
correspondem com o normal. Trata-se de um processo de sujeicdo que submete as culturas e

linguas indigenas aos padrdes nacionais, uma vez que educar significa

sujeitar professores e alunos a poderosas técnicas hierarquicas de vigilancia,
exame e avaliacdo (por parte de administradores, pais e, de forma ndo menos
importante, colegas), que os constituem como objetos de conhecimento e
sujeitos que conhecem. Qual conhecimento é produzido a medida que os
professores extraem a verdade ou provocam a agéo dos alunos (e vice-versa)
depende das relacdes de poder através das quais 0s sujeitos sdo constituidos.
Os veiculos de poder, aqueles através dos quais as intervencdes educacionais
sdo canalizadas, sdo, historicamente, talvez os primeiros alvos disciplina: o
acesso ampliado das classes dominadas, das mulheres e das outras racas a
educacdo ao longo dos dois ultimos séculos foi a0 mesmo tempo uma
aplicacdo de teorias ja testadas sobre grupo dominantes. A proliferacdo de
teorias e mesmo de uma ciéncia da educacdo tornou-se possivel por essa
extensdo das relagcdes de poder para envolver uma populacdo mais ampla,
processo que por sua vez foi facilitado pelo conhecimento extraido através
da escrutinizacdo dos alunos e profissionalizacdo dos professores
(DEACON; PARKER, 2002, p. 103-104).
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O sistema educacional e a educacgéo, entendidos sob tal perspectiva, carregam em si
ecos das politicas publicas de afirmacdo e de inclusdo do indigena, dado que o vestibular é
parte desse processo; além de ser um acontecimento politico-social recente tem pouca
repercussdo na sociedade ndo indigena. Essas sdo algumas das razfes que tém motivado este
trabalho e tém instigado a presente pesquisa. Da mesma forma, mobilizar-se a investigar as
questBes indigenas sob uma perspectiva politico-educacional articulando esses processos a
formacéo identitaria do indigena tornou-se um problema cujo desafio maior se desenvolveu
mediante as contradicdes existentes no que concerne as questdes indigenas no ambito
educacional e, principalmente, dos efeitos dessas contradicdes no processo de formacao da
identidade indigena.

Com efeito, as a¢des politicas na ordem educacional sdo possiveis a partir de politicas
publicas de afirmacdo e de inclusdo como tambem do reconhecimento da cidadania indigena.
Essas politicas podem ser compreendidas como forma de o Estado intervir nas relagdes

sociais entre indigenas e ndo indigenas.

A luta dos povos indigenas em ocupar espacos nas universidades publicas
também é decorrente das conquistas pelo reconhecimento legal das escolas
indigenas no sistema pablico de educacado bésica, principalmente, pela oferta
do ensino fundamental pautado nas Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacdo Escolar Indigena, dentre outras referéncias.

A ampliacdo do ensino fundamental e o fomento & implantacdo do ensino
médio nas terras indigenas tém provocado a necessidade de formar e
qualificar professores indigenas que venham atender a demanda. Por outro
lado, ao pautarem o ensino publico como direito e como possibilidade de
afirmacdo e de sustentabilidade de seus territdrios, 0s povos passam a buscar
possibilidades técnicas e profissionais para além da formacdo de professores
(AMARAL, 2010, p. 62-63).

A partir dos anos 90, a educacdo escolar indigena passou a ser reconhecida como
modalidade de educacdo escolar basica no Brasil. Para tanto, criou-se um estatuto juridico que
reconhecesse a demanda de escolas e professores indigenas e organizasse 0 himero crescente
de matriculas de indigenas tanto em escolas do meio urbano quanto daquelas localizadas em
comunidades indigenas. Mas ndo foi apenas na area educacional, a salde recebeu atencdo na
area da satde com a constituicdo de politicas publicas. Foi um periodo intenso de lutas a fim
da demarcacdo e gestdo dos territorios indigenas e de “fortalecimento das organizagdes e
movimentos indigenas no Brasil” (AMARAL, 2010, p. 65).

Segundo Amaral (2010, p. 66) a educacdo escolar indigena no Brasil é
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marcada por imposicGes e orientagbes oficiais em diferentes contextos
(colonial, imperial e republicana) determinando um modelo de escola para 0s
indios (e também para os ndo indigenas) e atribuia um pardmetro de sujeito a
ser formado. Ao revisitarem e analisarem criticamente esses diferentes
contextos e parametros, as organizagbes e 0s movimentos indigenas,
principalmente nas Gltimas décadas, vém se apropriando do espaco escolar —
inclusive o universitario — buscando transforma-lo em espago de expressao,
troca e resisténcia de suas culturas, de seus territorios, de suas linguas e de
sua organizacdo social e politica, bem como num espaco de dialogo
intercultural.

Os principios das politicas voltadas a educacédo indigena, em especifico no que concerne ao
processo do vestibular indigena, tém se apresentado de maneira ambigua e contraditoria, uma
vez que preservacdo e inclusdo estdo na contramdo das relagBes sociais, politicas e dos
residuos historicos que circunscrevem as relacdes e 0s processos (de construcao) identitarios.
Como resultado de politicas da ordem educacional, o vestibular surge no inicio do
século XXI como produto de uma sociedade que busca coesdo social por meio de politicas
cujos principios pautam-se na diversidade cultural, ou seja, no respeito e na tolerancia ao
diferente. Respeito que se consolida, na pratica, em acontecimentos como o Vestibular
Indigena, elaborado especificamente para essas popula¢fes. A nocdo de respeito se consolida
pela nocdo de cidadania fundamentada pelo principio de igualdade; mas, nas relacdes sociais,
0 sentido de respeito ganha outras significacdes, visto que o social € um espaco no qual as
identidades coexistem, onde 0s sujeitos assumem identidades, identidades que se encontram e
se aderem pelo contato com o semelhante (ou préximo a isso), mas também se confrontam e
se repelem pelo contato com o diferente. Por isso, falamos também em toleréncia. O
confronto entre as identidades emergem historicamente, em momentos particulares, “a
emergéncia dessas diferentes identidades é historica; ela estd localizada em um ponto
especifico no tempo. Uma das formas pelas quais as identidades estabelecem suas

reivindicagdes ¢ por meio do apelo a antecedentes historicos” (WOODWARD, 2000, p. 11).

5.1.1 O Vestibular Indigena: das condi¢bes de producédo dos enunciados de comando e

do processo avaliativo da prova

No que tange a composicao da prova do vestibular especifico para os indios, importa
destacar as duas modalidades avaliativas compreendidas no processo: oralidade e escrita.
Sobretudo, vale ressaltar que as redacdes sdo o foco do presente trabalho, pois consistem em
registros (materialidade discursiva) produzidos pelos proprios indigenas. Diante de tais

especificidades, consideramos condicOes de producdo das redacOes, a situagcdo de avaliacdo
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que reputa a capacidade de compreensdo, interpretacéo e escrita do candidato cujos critérios
explicitos de atribuicdo de importancia apresentada pelo Manual do Candidato (2010) s&o
muito préximos do vestibular convencional. Assim, a etapa da prova constituida pela redacéo
visa avaliar o dominio do candidato sobre a lingua portuguesa escrita; fator de relevancia a ser
considerado como primeiro aspecto de desempate, caso haja 0 empate na classificacdo dos
candidatos que tenham optado pela mesma universidade. Os outros dois aspectos de
desempate sdo, sucessivamente, a pontuacdo da prova de interpretacdo de texto em lingua
portuguesa e, em Ultima instancia, a idade do candidato.

Além da redacdo, o dominio da lingua portuguesa é submetido a avaliacdo em outros
dois momentos, quais sejam: o da prova de “Interpretacdo de Texto”; e o da Prova Oral. A
categoria oral possui a mesma pontuacdo da prova de redacéo, totalizando cinquenta pontos.
A prova oral avalia a capacidade de o candidato interpretar, argumentar, opinar, comentar e
posicionar-se sobre 0s temas propostos, a partir dos textos oferecidos pela prova,
relacionando-0s com outros textos, histdrias ou experiéncias de leitura que fazem parte da
tradicdo oral do candidato (MANUAL DO CANDIDATO, 2010). Vale destacar também que,
pelo Manual do Candidato, a prova oral e a de redacdo, embora tenham pontuacgdes
equivalentes, o nivel de exigéncia na escrita € significativamente maior. O manual do
candidato traz os seguintes critérios de avaliacdo acerca da redacdo (MANUAL DO
CANDIDATO, 2010):

Quadro 1 — Critérios de avaliagcdo da redacéo dos Vestibulares Indigenas

Capacidade de interpretar o tema proposto e seus comandos;

Capacidade de escrever um texto respeitando-se as caracteristicas da tipologia
textual solicitada;

Capacidade de estabelecer relac6es entre diferentes textos e discursos;

Capacidade de organizar ideias com coesdo e coeréncia;

Capacidade de escrever um texto de acordo com a modalidade da norma padrao da

lingua portuguesa.

Fonte: Manual do Candidato do X Vestibular dos povos indigenas no Parana (2010).

Diante dos critérios apresentados pelas duas provas — a oral e a escrita (redagdo
interpretacdo de texto) —, € possivel afirmar que o grau de dificuldade encontrado na prova de
redacdo é mais elevado em funcdo da condicdo de avaliacdo entre uma e outra. Dada essa

condigdo singular da avaliacdo, trata-se de um processo no qual as notas atribuidas resultam
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ndo apenas da qualidade dos textos escritos, mas também das condic6es histdricas e politicas
que possibilitaram o acontecimento desse evento, especialmente porque constituem as
condicdes de producao das formulagdes enunciativas.

Quanto a prova de interpretacdo de texto, esta acontece também em duas modalidades,
uma em Lingua Portuguesa e outra em Lingua Moderna Estrangeira (Inglés ou Espanhol) ou
Lingua Indigena (Kaingang ou Guarani). A primeira avalia a capacidade de produzir sentidos
pelo processo de leitura e interpretacdo, enquanto a segunda avalia a proficiéncia em outra
lingua. Todas elas e a redacdo acontecem no segundo e ultimo dia de prova e contém cinco
questBes, bem como as provas de Biologia, Fisica, Geografia, Histdria, Matematica, Quimica
que também constituem a prova escrita (objetiva). Contudo, o que tém nos incomodado, séo
as condi¢des que regulam o uso e o tratamento dado as linguas portuguesa, indigenas (guarani
e kaingang) e estrangeira moderna (espanhol e inglés) na avaliacdo. As linguas indigenas
aparecem timidamente durante o processo da prova do vestibular e quando aparecem®,
apresentam-se sob um parametro de avaliagdo daquilo que ndo é nacional, ou seja, pertencem
a categoria de uma segunda lingua, estrangeira. No ambito dessas questfes, importa destacar
que as linguas indigenas — autoctones — s@o constitutivas da lingua portuguesa oficializada no
Brasil. Linguas estas que constituem as culturas de popula¢des cujos membros séo cidadaos
brasileiros.

A incoeréncia entre a pratica politica, que se solidifica pelo vestibular, e os principios
politicos que instauram a cidadania tém se consolidado por contradicbes na identidade
linguistica do indigena, visto que as linguas e as culturas indigenas constituem a identidade
indigena conforme cada etnia. Portanto, em funcéo disso, compreendemos que 0S Processos
de inclusdo e de preservacao estdo social, politica e culturalmente em dire¢6es distintas, pois,
embora haja politicas a favor da inclusdo e da melhoria na qualidade de vida pelo principio da
igualdade, fundamental no que se entende por cidadania, os efeitos que elas produzem sédo
muitas vezes ineficazes seja no processo de inclusdo, seja na mobilizacdo de dispositivos para
a preservacdo. Apesar disso, ndo deixa de constituir oportunidades para ascensao econémica e

autonomia politica — defini¢6es que também implicam na efetividade da cidadania.

5.2 METODOLOGIA DE ANALISE: ACONTECIMENTO, ARQUIVO, SERIE
ENUNCIATIVA E FUNCAO ENUNCIATIVA

% 1sso porque o candidato pode ndo optar pelas linguas indigenas e sim, pelas linguas estrangeiras modernas
(inglés ou espanhol).
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O corpus desta pesquisa € constituido por séries enunciativas compostas a partir das
redacBes da décima edicdo do Vestibular dos Povos Indigenas no Parand cuja realizacéo
aconteceu em Maringa, na Universidade Estadual de Maringd (UEM). Marco politico-
educacional, o vestibular indigena foi instituido no Parana desde 2001 e é amparado pela Lei
Estadual n 13.134/2001, modificada pela Lei Estadual 14.995 de 2006. Esta, por sua vez,
reserva seis vagas em universidades estaduais®’ do Parana e dez vagas na Universidade
Federal do Parana (UFPR). O vestibular garante o ingresso dos indigenas aprovados por meio
de vagas suplementares.

Além das redacdes produzidas por candidatos indigenas nesse processo seletivo para o
ingresso em Universidades Publicas Estaduais e Federal do Parang, tidas como materialidade
discursiva, foco desta pesquisa, compde também o cenario das tensdes afetas a questdo,
compreender as implicacGes decorrentes do processo em si mesmo do vestibular como um
acontecimento discursivo e factual, uma vez que o proprio vestibular constitui as condicdes
especificas de producdes para e no processo avaliativo. Torna-se indispensavel, assim,
investigar como a biopolitica é exercida nas relagdes implicadas nesse marco historico e
politico que representa ndo apenas o0 reconhecimento da cidadania indigena, mas tambem
permite que se estreitem os lacos das relagdes sociais entre indigenas e ndo indigenas, ao
oportunizar uma qualificacdo de nivel superior e publico, a partir de um vestibular especifico.

A oficializacdo do Vestibular cumpre, dessa forma, um papel politico de incluséo cuja
efetividade somente foi possivel mediante a¢des politicas de carater publico e de inclusdo. Em
funcéo dessa mobilizacdo politica, a instituicdo do vestibular enquanto medida governamental
€ um acontecimento na historia da educacdo indigena. Nesse sentido, entende-se por
acontecimento “um corte ou recorte que se realiza livremente na realidade, um acimulo ou
uma seleg¢do de elementos” (NAVARRO-BARBOSA, 2004, p. 109).

Diante disso, o regime do olhar sobre o Vestibular Indigena e sobre as redacdes
produzidas sob tais condi¢des de producdo tem se fundamentado sob um conceito basilar de
Foucault (2008a, p. 08) que nos permite investigar 0 mesmo objeto sob outros angulos. Trata-
se de submeter o objeto de analise as verdades que o constitui em diferentes temporalidades.

E um modo de interpretar a historia e, sobretudo, submeté-la a interpretagdes.

¥ Universidade Estadual de Londrina (UEL), Universidade Estadual de Maringa (UEM), Universidade Estadual
de Guarapuava (UNICENTRO), Universidade Estadual do Oeste do Parand (UNIOESTE), Universidade
Estadual de Ponta Grossa (UEPG), as Faculdades Estaduais articuladas pela institui¢do da Universidade Estadual
do Parana (UNESPAR), Universidade Estadual do Norte Pioneiro (UENP).
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E preciso desligar a histdria da imagem com que ela se deleitou durante anos
durante muito tempo e pela qual encontrava sua justificativa antropoldgica: a
de uma meméaria milenar e coletiva que se servia de documentos materiais
para reencontrar o frescor de suas lembrangas; ela é o trabalho e a utilizagéo
de uma materialidade documental (livros, textos, narragGes registros, atas,
edificios, instituicGes, regulamentos, técnicas, objetos, costumes, etc.) que
apresenta sempre e em toda a parte, em qualquer sociedade, formas de
permanéncias, quer espontaneas, quer organizadas. O documento ndo € o
feliz instrumento de uma histdria que seria em si mesma, e de pleno direito,
memdria; a histéria é, para uma sociedade, uma certa maneira de dar status e
elaboracdo a massa documental de que ela ndo se separa (FOUCAULT,
2008a, p. 07-08).

Esse olhar sobre a historia®, na perspectiva foucaultiana, transforma documentos em
monumentos. A monumentalizacdo da historia e dos acontecimentos — como tal, o vestibular
— possibilita investigar, contestar e apontar (e, por que nao denunciar?) as verdades que
justificam e formalizam acdes politicas como essas que autorizam e oficializam um processo
seletivo de carater especifico. Para tanto, deparamo-nos com a necessidade de constituir
séries: “definir para cada uma seus elementos, fixar-lhes os limites, descobrir o tipo de
relagdes que Ihe é especifico, formular-lhes a lei e, alem disso, descrever as relagbes entre
diferentes séries” (FOUCAULT, 2008a, p. 08).

As seéries enunciativas, como sugere a denominacao, sdo construidas a partir das
redacdes do X Vestibular Indigena. Assim, tomamos o enunciado tal como o define Veiga-

Neto (2007, p. 94-95), qual seja, o enunciado consiste em

um tipo muito especial de um ato discursivo: ele se separa dos contextos
locais e dos significados triviais do dia-a-dia, para constituir um campo mais
ou menos autbnomo e raro de sentidos que devem, em seguida, ser aceitos e
sancionados numa rede discursiva, segundo uma ordem — seja em funcéo do
seu contelido de verdade, seja em fungdo daquele que praticou a enunciacao,
seja em funcdo de uma instituicdo que o acolhe.

Trata-se de fazer um levantamento “dessas verdades”, em cujos enunciados se encontram
circunscritas, movimento que consiste em identificar ou reconhecer as regularidades que 0s
constituem. Assim, o arquivo ¢ definido, de inicio, como “a lei do que se pode ser dito, o

% Foucault (2008a, p. 10-11) propde fazer, ndo mais uma histéria global, ou seja, cronoldgica e marcada por uma
relacdo de causa e consequéncia; mas, uma historia geral que supde “que a unica forma e mesma forma de
historicidade compreenda as estruturas econdmicas, as estabilidades sociais, a inércia das mentalidades, 0s
hébitos técnicos, os comportamentos politicos, e os submeta ao mesmo tipo de transformacéo; supde-se, enfim,
que a propria historia possa ser articulada em grandes unidades — est&gios ou fases — que detém em si mesmas
seu principio de coesdo”. Para tanto, a no¢do de descontinuidade ¢ condi¢do de sustento para essa teoria, uma
vez que na historia geral “ndo desempenha mais o papel de uma fatalidade exterior que € preciso reduzir, e sim o
de um conceito operat6rio que se utiliza; por isso, a inversdo de signos gracgas a qual ele ndo é mais o negativo da
leitura historica (seu avesso, seu fracasso, o limite do seu poder), mas o elemento positivo que determina seu
objeto e valida sua analise” (FOUCAULT, 2008a, p. 10)
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sistema que rege o0 aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares”
(FOUCAULT, 2008, p. 147). Foucault (2008a, p. 147-148 — grifos do autor) adverte-nos
ainda que

o0 arquivo define um nivel particular: o de uma préatica que faz surgir uma
multiplicidade de enunciados como tantos acontecimentos regulares, como
tantas coisas oferecidas ao tratamento e a manipulacdo. Ndo tem o peso da
tradicdo; ndo constitui a biblioteca sem tempo nem lugar de todas as
bibliotecas, mas ndo é, tampouco, 0 esquecimento acolhedor que abre a
qualquer palavra nova o campo de exercicio de sua liberdade; entre a
tradicdo e o esquecimento, ele faz aparecerem regras de uma préatica que
permite aos enunciados subsistirem e, a0 mesmo tempo, se modificarem
regularmente. E o sistema geral da formacdo e da transformacdo dos
enunciados”.

Como o filésofo explana, ndo se pode esgotar o arquivo de uma sociedade, cultura ou
civilizagdo, uma vez que é no interior de suas regras que se fala e € também por ele que séo
construidos os modos de aparecimento, de existéncia e de coexisténcia, mas também de
acumulo, historicidade e desaparecimento (FOUCAULT, 2008a, p. 148). Em suma, descrever
0 arquivo é investigar o conjunto de discursos cujo conteudo de verdade esta sancionado nos
enunciados em um determinado momento historico (VEIGA-NETO, 2007, p. 95).

Na condicdo de particula minima do discurso, o enunciado ndo € considerado por
Foucault (2008a, p. 98) uma estrutura, mas uma fungdo. A nocdo de funcdo enunciativa sera

abordada na préxima sec¢do, como um dos conceitos norteadores do movimento analitico.

5.2.1 Funcdo enunciativa: estratégia de leitura e interpretacdo das redacbes do

Vestibular Indigena

A linguagem ¢ o meio de manifestacdo dos discursos dado que “cada um de nos nasce
num mundo que é de linguagem, num mundo em que o0s discursos ja estdo ha muito tempo
circulando, nés nos tornamos sujeitos derivados desses discursos” (VEIGA-NETO, 2007, p.
91). O discurso € concebido como uma pratica, porque esta no cotidiano das pessoas
moldando a maneira de 0s sujeitos se relacionarem com o mundo, (re)constituindo os valores
e (re)significando os sentidos ao longo da histéria. Nesse sentido, Foucault (2008a, p. 55)

explica que os discursos ndo sdo apenas um conjunto de signos, mas sao

como préaticas que formam sistematicamente os objetos de que falam.
Certamente os discursos sdo feitos de signos; mas o que fazem é mais
utilizar esses signos para designar coisas. E esse mais que 0s torna
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irredutiveis a lingua e ao ato da fala. E esse ‘mais’ que ¢é preciso fazer a
parecer e que € preciso descrever.

Esse mais que se procura pode ser investigado pela fungdo enunciativa, pois, esta ndo
fica na estrutura da frase nem nos efeitos de verdades contemplados pela proposicdo. A
funcdo enunciativa propde outro olhar sobre 0 modo de pensar os discursos, isso porque, ela
ndo parte

de uma suposta estrutura ou de um sujeito-autor, que seriam anteriores aos
préprios discursos e que colocariam acima destes. N&o se trata, também, de
analisar os discursos como indicadores de sentidos profundos ou de
determinadas individualidades intelectuais ou psicologicas materializadas
nesse ou naquele autor, inscritos, por sua vez, nessa ou naquela instituicdo
(VEIGA-NETO, 2007, p. 99).

Trata-se, portanto, de analisar 0 que esta em jogo na formulacdo dos enunciados,
considerando os regimes de verdade que 0s sustentam.

O conceito de funcdo enunciativa ndo considera o enunciado como uma estrutura
linguistica tal qual a frase, ou no seu valor de verdade, como a proposi¢éo. Por outro lado, ela
se constitui de quatro elementos: referencial; sujeito; campo associado e materialidade.

O referencial consiste naquilo a que (ou a quem) o enunciado se refere, trata-se sobre o
qué (ou quem) ele diz. Mas, nao ¢ tdo simples assim, pois, o referencial esta ligado as “leis de
possibilidade, de regras de existéncia para 0s objetos que ai se encontram nomeados,
designados ou descritos, para as relacdes que ai se encontram afirmadas ou negadas”
(FOUCAULT, 2008a, p. 103).

Nesse sentido,

o referencial do enunciado forma o lugar, a condigdo, o campo de
emergéncia, a instancia de diferenciag¢do dos individuos ou dos objetos, dos
estados de coisas e das relagdes que estdo postas em jogo pelo proprio
enunciado; define as possibilidades de aparecimento e de delimitag¢do do que
da a frase seu sentido, a proposi¢do seu valor de verdade (FOUCAULT,
2008a, p. 103).

Assim, o filosofo caracteriza o nivel enunciativo e traca os caminhos que levam a uma analise
do enunciado ndo cair na analise dos elementos linguisticos (frase) nem dos valores de
verdade instituidos pela légica (a proposicdo). Diante dessas consideracdes, a descricdo no
nivel enunciativo ¢ feita “pela andlise das relagdes entre o enunciado e os espagos de

diferenciagdo, em que ele mesmo faz aparecer as diferengas” (FOUCAULT, 2008a, p. 103).
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O enunciado também se distingue da frase, uma vez que aquele mantém uma relacéo
com 0 sujeito, pois, ndo h& signos se ninguém os proferir, por isso, para que uma série de
signos seja considerada um enunciado, faz-se necessario uma instancia produtora: o sujeito

corresponde ao segundo elemento compositivo da funcdo enunciativa. O sujeito €, portanto,

um lugar determinado e vazio que pode ser efetivamente ocupado por
individuos diferentes: mas esse lugar, em vez de ser definido de uma vez por
todas e de se manter uniforme ao longo de um texto, de um livro ou de uma
obra, varia — ou melhor, é variavel o bastante para poder continuar, idéntico
a si mesmo, através de varias frases, bem como para se modificar a cada
uma. Esse lugar ¢ uma dimensdo que caracteriza toda formulagcdo enquanto
enunciado, constituindo um dos tragos que pertencem exclusivamente a
funcdo enunciativa e permitem descrevé-la [...] Descrever uma formulagdo
enquanto enunciado ndo consiste em analisar as relagdes entre o0 autor e o
que ele disse (ou quis dizer, ou disse sem querer), mas em determinar qual é
a posicdo que pode e deve ocupar todo o individuo para ser seu sujeito
(FOUCAULT, 20084, p. 107 — grifo nosso).

Outro elemento da funcdo enunciativa € o dominio associado, isto €, um conjunto de
saberes que versam “sobre seus elementos, encadeamento e distribuigdo possiveis”
(FOUCAULT, 2008a, p. 109). Diante da premissa de que para um enunciado significar é
preciso gque tantos outros signifiqguem nele, considera-se que ¢ “sobre uma relagdo mais geral
entre as formulacdes, sobre toda uma rede verbal que o efeito de contexto pode ser
determinado” (FOUCAULT, 2008a, p. 110). Assim, o campo associado estabelece relacdes
com uma gama de enunciados, o que colabora na construcdo dos sentidos de um enunciado e,
ao mesmo tempo, sugere que outros enunciados futuros aparecam. Isso significa que ha
saberes que implicam na producdo de um enunciado e nos efeitos de sentidos que ele pode
produzir. O dominio associado corresponde a esses saberes empreendidos no enunciado e para
a producdo de sentidos.

Como ultimo elemento da fungdo enunciativa, a materialidade é um aspecto intrinseco
ao enunciado, ela consiste na superficie de inscricdo, ou seja, onde o enunciado é registrado,

por isso, faz parte dele, o constitui. Segundo Foucault (2008a, p. 114 — 116)

0 enunciado precisa ter uma substancia, um suporte e uma data. Quando
esses requisitos se modificam, ele préprio muda de identidade [...] O regime
de materialidade, a que obedecem necessariamente os enunciados €, pois,
mais da ordem da instituicdo do que da localizacdo espaco-temporal: define
antes possibilidades de reinscri¢éo e de transcri¢cdo (mas também limiares e
limites) do que individualidades limitadas e pereciveis.
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A repetibilidade dos enunciados influi, entdo, nas relacbes de afirmacdo ou até de superagéo
das verdades trazidas por outros enunciados. Esta relacionado a construcdo da identidade do
enunciado, uma vez que a repetibilidade forma/configura regularidades cujas regras de
formacdo contemplam um tempo, um espago, uma sociedade, uma historicidade e as verdades
correspondentes. A identidade do enunciado, grosso modo, estd presente nas regularidades
apresentadas pelos enunciados, ou seja, refere-se ao “conjunto de condigdes e de limites: os
que lhe sdo impostos pelo conjunto dos outros enunciados no meio dos quais figura; pelo
dominio no qual podemos utiliza-lo ou aplica-lo; pelo papel ou funcdo que deve
desempenhar” (FOUCAULT, 2008a, p. 116).

A capacidade de repeticdo do enunciado permite que o enunciado seja ressignificado,
mas ndo que haja modificacdes no sentido das palavras, contudo o que sofre alteracdes é a
relacdo de algumas afirmacdes com outras proposigdes, “suas condigdes de utilizagdo e de
reinvestimento, o campo da experiéncia, de verificagdes possiveis, de problemas a ser
resolvidos, ao qual podemos remeté-las” (FOUCAULT, 2008a, p. 116). Desse modo, o0 que
muda s@o 0s saberes que sustentam as verdades — ou, os efeitos destas — as quais estdo
contempladas nos enunciados. Contudo, é no que Foucault denomina campo de estabilizacdo
que se faz a manuten¢do da identidade dos enunciados. Este campo consiste em “esquemas de
utilizacdo, as regras de emprego, constelacbes em que pode desempenhar um papel, suas
virtualidades estratégicas” (FOUCAULT, 2008a, p. 117). Atuam também neste campo as
identidades semanticas, gramaticais ou formais, isto €, “se o conteudo informativo e as
possibilidades de utilizacdo sdo as mesmas, poderemos dizer que ambos 0s casos constituem o
mesmo enunciado” (FOUCAULT, 2008a, p. 117).

A identidade do enunciado é relativa e oscila segundo o uso que se faz do enunciado e
a maneira pela qual ¢ manipulado. Dai, o outro campo citado por Foucault (2008a)
constitutivo da identidade do enunciado que € o campo de utilizacdo. Este, por sua vez,
concebe a producdo do enunciado como um ato de memdria, dado que “¢ dotado de uma
lentiddo modificavel, de um peso relativo ao campo em que esta colocado, de uma constancia
que permite utilizacBes diversas, de uma permanéncia temporal que ndo tem a inércia de um
simples traco, e que ndo dorme sobre seu proprio passado” (FOUCAULT, 2008a, p. 118). O
enunciado possui a particularidade de ser repetido, mas em condicdes estritas. Cada vez que
um enunciado (re)aparece, surge com um status e entra em redes onde € integrado a
estratégias que mantém ou apagam a identidade do enunciado. Assim, “o enunciado circula,

serve, se esquiva, permite ou impede a realizacdo de um desejo, € docil ou rebelde a
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interesses, entra na ordem das contestagcOes e das lutas, torna-se tema de apropriagdo ou de
rivalidade” (FOUCAULT, 2008a, p. 119).

5.2.2 Consideracdes preliminares acerca da prova de redagdo: as condi¢fes de producao

A prova da redacdo do X Vestibular dos Povos Indigenas no Parana tem como

comando o seguinte enunciado:

REDACAO

Redija uma carta, enderecada ao Presidente da Republica Federativa do Brasil, para fazer suas
reivindicagdes. Para isso, eleja duas preocupagdes que afetam o seu povo e estejam relacionadas com a
lingua indigena e com a area demarcada para os grupos indigenas. Utilize como apoio para sua carta os
textos apresentados, bem como aqueles disponiveis na prova de Lingua Portuguesa deste vestibular.

Sua carta deve conter, no minimo, 12 e, no maximo, 18 linhas. Atente-se para o fato de que o texto
produzido néo pode apresentar registros ou marcas que identifiquem o candidato, dentre os quais o seu nome
e a sua assinatura.

Ela é composta por todos os textos que compdem a prova de Lingua Portuguesa, inclusive
aqueles que fazem parte da prova de interpretacdo de texto, totalizando, portanto, quatro
textos. O primeiro deles, componente da prova de interpretacdo de texto, intitula-se “O direito
a cultura”. Nele sdo abordadas questdes acerca das diferencas culturais, do respeito ao
diferente e da autonomia que 0s sujeitos que representam essas culturas deveriam ter para
assumir suas identidades. Os argumentos que garantem a cultura como um direito sustenta-se,
no texto em questdo, pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Ao serem
reconhecidos, 0s representantes das diversas culturas coexistentes possuem voz para participar
dela de maneira soberana. O segundo texto dessa mesma secdo corresponde a uma charge
cujos personagens sdo dois indigenas trajados apenas de tanga que avistam a cidade cada vez

mais proxima deles.
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Os dois textos que aparecem na prova da redacdo como textos de apoio, sdo duas
cartas. Género este solicitado pelo comando de producéo da redagédo. A carta escrita em 1933,
ainda quando a escrita ndo era uma pratica adotada entre os indigenas no Brasil, reivindica o
direito a permanéncia nas terras tradicionais nas quais os indios kaingangs viviam no Parana.
Essa carta foi escrita por caciques Kaingang destinada ao Diretor do Servigo de Protecdo aos

indios. Ei-la:

Parmas; Delegaciov dos indio-
Jactwem 19 de Maio-de 1933

Ilmo- Sr. Div do- servigo- de proteciio-aoy indios
Temw que emv vosso- coisimentor que nosso- tordo estav sendo
ivwadido- por o senhor Sob- Delegado Caetano- Ferraisy que ya
veinho- neste tordo- percuwrando o degalojor oy indioy
premetendo- violéncio [...] estamoy sofrendo- por causo- de nosso-
diveito- sagrado- que nossos velho- ganharo-paranos viver queresn
noy tirow daquiv paraw por nuw terreno- do- Fidencio- e nosy ndao-
aseitoumos bemv assiny pedimos mapa digi copiov erecoremoy oy
trebunar de Yusticia para nossa gawrantiov [...]
Fonte: BAULDUS (1979) apud MOTA (2009, p. 227).

Como se pode observar, a carta € escrita com um registro linguistico que néo
corresponde ao padrdo formal exigido pela lingua portuguesa. A linguagem se aproxima mais
da categoria oral e possui incoeréncias ortograficas com relacdo ao padrdo. Contudo, a carta
corresponde aos modelos que especificam o género carta.

O outro texto compositivo da prova de redacdo também consiste em uma carta, sendo
esta mais recente, datando o ano de 2007, na qual o povo Xeta reivindica a demarcacgéo de
terra para os indigenas dessa etnia com a finalidade de poderem reavivar sua cultura. Esta
carta em questdo foi escrita apds um encontro no qual se discutiu sobre a situacdo em que 0s
membros dessa etnia se encontravam. Essa carta consiste em um documento, carta-publica,

escrita aos governantes do Brasil e do Estado do Parana.
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Guawrapuawva, Parand, 8 de outubro-de 2007

Reunidoy emv Guarapuawvay, estado- do- Parand, entre oy dias 6 e 8 de
outubro- de 2007, nds, povo- Xetd, discutimos e dialogamoy sobre av
nossov histsrio, sobre o atual situacdo- env que vivemos e sobre o- que

queremos paraw o- Nosso- futro-

Vivemoy distantes ung dos outiroy e queremos nosy remniv sobre av nossov
terrav tradicionad. Por isso, decidimos retomow, com todas as nossas
forcas; alutw pelav demawrcacdo- da nossow tervow

Sabemosy que o processo- de demoarcacio da nossa terras  estov
paralisado na Funai, emwv Brasiio, o esperar dav publicacdo- do-
relatérvio- de Identificacio- e Delimitacio. Queremos o imediato
retomada do- processo- de demawrcacio da nossow tervan. Neste sentido,
elegemos wmaw comissio- que nos representowds e andiénciv com v
presidénciav da Funai pawow tratow desse assunto-

Decidimos toumbemv solicitow o Secretowiov de Estado- dav TEducacio- ov
criaciio de ww programav especifico- parav o- fortalecimento- da nossa
lingua Xeta.

Todosy ndy queremos ser reconhecidos como- membros do- povo- Xet.
Independentemente de sermoy sobreviventes ow descendentes, todoy
noy reconhecemos como-Xeto.

Comv este encontro; demonstramoy que existimos e queremos Continunar
existindo- enquanto- povo- culturadmente diferenciado. Para isso-
pedimoy o-apoio-de toda a sociedade paranaense e brasileira.

Povo- Xetow

Fonte: http://www.cimi.org.br/?action=read&eid=358&id=2796&system =news
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E possivel identificar relevantes entre uma e outra no que diz respeito & escrita. A
segunda aproxima-se bastante da norma padrdo culta do Brasil, além de estar mais bem
articulada, consistente, objetiva e clara. Embora haja uma distancia significativa entre as datas
marcadas nessas cartas, as reivindicacdes sdo bastante préximas: a terra como condicdo de
subsisténcia de lingua e cultura. Ademais, é valido explicitar que esses trés elementos: terra,
lingua e cultura constituem aspectos fundamentais na representacdo da identidade tanto
indigena quanto nacional.

No que concerne a estrutura da prova, a proposta da redacdo aparece logo depois da
prova de interpretacdo de texto, por isso, é possivel considerar que os textos estdo, de alguma
forma, interligados e, dessa forma, podem sugerir ideias para a escrita da carta como questdes
relacionadas ao direito a cultura, ou ainda da proximidade das cidades com as comunidades
indigenas ou sobre os efeitos dessa proximidade. A prova de interpretacdo de texto, como as
provas das demais disciplinas, possui cinco questfes. Ja a redacdo se limita pelo namero
méaximo de dezoito linhas e minimo de doze, nela a discussédo abordada tem como comando

de producéo o seguinte enunciado:

Dentre os direitos garantidos pela cidadania, encontram-se a educacdo, a
moradia e a cultura que inclui formas de vida, maneiras de se viver em sociedade,
sistemas de valores, tradicGes e crencas. As duas situacdes acima colocadas servem
como exemplo para ilustrar a importancia da lingua escrita, como uma das condicdes
para o exercicio da cidadania. Os indigenas, nos dois exemplos apresentados, puderam
se dirigir a instancias governamentais por meio da escrita, especificamente, por uma
carta.

Como esse tipo texto possui caracteristicas especificas, requer, para a sua elaboracéo,
gue sejam observadas, além dos aspectos formais e linguisticos, as funcdes social e
politica que esse género de texto possui. Assim, redija uma carta, enderecada ao
atual Presidente da Republica Federativa do Brasil, para fazer suas
reivindicacOes. Para isso, eleja duas preocupactes que afetam o seu povo e estejam
relacionadas com a lingua indigena e com a area demarcada para 0S grupos
indigenas. Sua carta deve conter no minimo 12 e no maximo 18 linhas. Atente-se
para o fato de que o texto produzido ndo pode apresentar a identificacdo do

candidato.

Em um primeiro momento, constatamos que o enunciado-comando da redagéo reitera

a necessidade de comunicar e solicitar ajuda ao Estado sobre as dificuldades relacionadas as
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linguas indigenas e a area demarcada, ha ai instaurada, uma relagéo de dependéncia por parte
dos indigenas e de tutela por parte do Estado. Essa relacdo é bastante perigosa no sentido de
promover, ainda na contemporaneidade, uma relacdo marcada pelos principios e efeitos do
biopoder.

Sobre o enunciado da proposta da redacéo, o proprio comando da redacdo prevé, de
certa forma, essa relacdo de dependéncia, uma vez que a historicidade (da cidadania) do
indigena no Brasil caracteriza-se por ac¢des politicas que subjugam a autonomia cultural e
politica dos indigenas, por um processo de normalizagdo. Também é importante destacar que
historicamente, dentro da esfera politica, o Estado se fez indiferente — e, por vezes, violento —
as populacdes indigenas. Essa historicidade pode se fazer presente durante o processo de
escrita, visto que, por ser uma carta de reivindicacdo, o sujeito que escreve (indigena) cria
expectativas sobre quem a lerd, no caso, o presidente. Dessa forma, o sujeito indigena-
candidato que escreve deposita sobre o destinatario algum retorno, e se escreve para ele é
porque “ele” tem condi¢des de tomar alguma providéncia sobre as reivindicagdes. Ha, pois,
nesse suposto contato uma relacdo, se nao de tutela, de responsabilidade do Estado brasileiro
sobre as populacdes indigenas.

Vale salientar que o indigena, na condicdo de candidato, ocupa uma posi¢do cujo
discurso tende a ser compativel com os principios da instituicdo que o avaliard, mas esse
ponto sera aprofundado em outra se¢do do quarto capitulo. Posto o enunciado-comando em
discussdo, levantaremos, a seguir, 0 movimento analitico das redacGes. Reiteramos, para isso,
0 modo como esse processo seletivo se organiza institucionalmente e 0 modo como fizemos o
recorte das redacbes que constituem o corpus de andlise, assim o vestibular relne sete
universidades publicas mais a federal do Parana. Para as primeiras selecionamos as doze
primeiras de cada universidade, sendo seis delas referentes as vagas reservadas aos indigenas
e as outras seis concernentes a lista de espera, quanto a Universidade Federal foram
selecionadas quinze no total: dez referentes as vagas suplementares e as outras cinco que

consistes nas cinco primeiras da lista de espera.

5.2.3 RedacGes do X Vestibular dos Povos Indigenas no Parana: um gesto de

interpretacao

As redacdes do X Vestibular dos Povos Indigenas no Parana foram submetidas a um
gesto de interpretacdo, promovido pelo movimento de analise, a partir fundamentalmente da

nocdo de funcdo enunciativa; contudo, nesse processo, levamos em conta que apenas 0S
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elementos da funcdo enunciativa ndo sdo suficientes para a pratica analitica empreendida, para
isso, articulamos esses elementos aos dispositivos operacionais, a saber, “o que o texto diz?”;
“como diz?”; “por que diz?” (TASSO, 2005). Vale destacar ainda que todo o movimento de
descricdo/interpretacdo do dizivel e do interpretavel atém-se as condicGes especificas de
emergéncia, de (co)existéncia e de possibilidade enunciativas.

As redacdes selecionadas para analise, conforme critério acima exposto, sdo aquelas
elaboradas pelos candidatos aprovados, de acordo com as vagas disponiveis j& mencionadas
na secao anterior, e, e pelos seis primeiros candidatos da lista de espera das sete universidades
publicas, salvo a Universidade Estadual do Parana — UNESPAR — que ndo teve candidatos na
lista de espera, apenas os seis aprovados. Com relacdo a Universidade Federal do Parang, por
oferecer dez vagas, foram analisadas as dez redacOes e mais cinco outras da lista de espera,
razdo de esta universidade contemplar um nimero maior de redacgdes analisadas. Em funcgéo
dessa singularidade, iniciaremos 0 movimento analitico pela Universidade Federal do Parana
(UFPR). A ordem das demais instituic6es foi aleatoria, uma vez que sua ordenacdo nédo influi
nos resultados a serem obtidos pelo processo analitico.

O que nos motivou a escolher as redacGes dos aprovados e da lista de espera é o fato
de serem as redacdes que atendem aos critérios de avaliacdo exigidos pelo Vestibular
Indigena. Além disso, sdo producdes textuais que sdo coerentes com o Vvestibular
convencional, uma vez que ndo fogem aos parametros comuns de avalia¢do. Sao as produgdes
textuais que mais se aproximaram do que foi solicitado no enunciado-comando da redacéo.
Trazemos como exemplo algumas das producdes (Redacdo A e Redacdo B) que ndo atingiram

0s requisitos minimos para avaliacao:
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As duas redacGes acima ilustram parte das redacdes daqueles que prestaram o
vestibular e ndo foram aprovados. Como se pode verificar, os candidatos fugiram ao tema e ao
género textual proposto, assim como demonstram ndo possuirem dominio da modalidade
escrita.

No que concerne as redacGes dos aprovados, as producdes se enquadram nos
parametros estipulados pela prova: as regras da Lingua Portuguesa. Nesse processo, é
importante considerar a condicdo de o candidato ter a redacdo aprovada, ou estar na lista de
espera, significa que as instituicbes de ensino tém como requisito que os indigenas tenham,
sobretudo, o dominio da lingua portuguesa na modalidade escrita e oral, té-la assimilado com
mais propriedade do que a lingua de sua propria etnia, independente de sua proficiéncia na
lingua indigena (caso seja essa a lingua escolhida como segunda lingua para a avaliacdo).
Vale ressaltar ainda quanto ao espaco ocupado pelas indigenas nas prova do X Vestibular. A
avaliacdo sobre a proficiéncia do candidato nas Linguas Indigenas Kaingang e Guarani é dada

no espaco que corresponde ao dominio da segunda linha, condi¢do para que o espacgo a ser
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ocupado por essas lingua seja 0 mesmo das Linguas Estrangeiras, atribuindo-se, dessa forma,
0 mesmo status — o de linguas estrangeiras.

Sao muitas as contradicdes que envolvem as questbes indigenas. Um exemplo pratico
disso é que, ao nos referirmos aos indigenas com a mesma denominacdo, ou seja, indigenas,
referirmo-nos aos demais brasileiros como ndo indigena. Polemizaremos brevemente acerca
desse advérbio, dado que se refletirmos sobre ele mediante discussdo acerca da identidade e
da diferenca que temos tragado durante o percurso deste trabalho, nos deparamos com a
exclusdo velada e sutil, porém, presente e ativa. Mesmo sem o objetivo de fazer deste espaco
académico uma forma de dar consisténcia e apoio a diferenca/desigualdade que se faz do
sujeito indigena — mas, pelo contrario, mostrar que o processo de exclusdo é decorrente,
muitas vezes, de atitudes/movimentos involuntarios e, acima de tudo, por falta de opcéo —
acabamos por fazé-lo, justamente por ainda ndo sabermos como fazé-lo de maneira diferente.
Se pensarmos nessa negativa pelo viés da identidade, da diferenca, do pertencimento na esfera
da relacéo saber-poder, do social e do politico o foco recai em uma forca que prima pelo néo
indigena (nacional) que, nessa perspectiva, significa o ndo lugar e o ndo pertencimento do
indigena. Assumir esse ‘“ndo” pode significar a negacdo da existéncia desses grupos
minoritarios na identidade nacional. Isso posto, parece evidenciar que tratar das questdes
indigenas acaba exigindo tracar um paralelo entre o indigena e o nacional, por isso,
entendemos que para tornar a analise didatica e esclarecedora trazemos esse quadro de
maneira que possa aparecer o0 modo como o indigena se representa nas redacdes e 0 que esta
em jogo no movimento de contradicdo estabelecido pela governamentalidade (biopolitica),
uma vez que assumir uma posicdo, requer renunciar outra. Partimos do principio de gue essa
categorizacdo nos permite avaliar, em um primeiro momento, se 0 peso das marcas historicas
foram suficientes para apagar no indigena aquilo que ele tem de sua identidade étnica
(identidade de origem), ou se desse processo de normalizacao e subjetivacdo ainda é possivel
reconhecer certa originalidade do candidato com sua etnia: cultura e lingua.

Diante da complexidade que envolve a temética do corpus e amparados pela égide das
no¢oes foucaultianas dada a materialidade submetida a analise ser linguistica, recorremos as
nogoes de campo de estabilizacdo e campo de utilizacdo a fim de sistematizar as identidades
dos enunciados, uma vez que a materialidade analisada é o enunciado verbal.

Estipulamos quatro aspectos como parametro para a pratica analitica:

1- Posicéo sujeito dos enunciados;
2- A identidade do enunciado: campo de utilizacdo e de estabilizacéo;

3- Governamentalidade: norma/normalizacgéo, subjetivacéo e contradicéo;
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4- Acontecimento Discursivo.

Quanto as categorias disponibilizadas para a pratica analitica, a primeira delas avalia o
modo como os indigenas se manifestam a fim de identificar, pelas/nas redagdes, os efeitos da
normalizacdo e da subjetivacdo. Além disso, contribui para o registro sobre a posi¢do
assumida pelos indigenas acerca dos temas solicitados pelo comando da redagdo lingua e
terra. Tais assuntos, dissertados nas produgdes textuais, tracam as identidades dos enunciados
pelo campo de estabilizacdo e de utilizagdo. O campo de estabilizacdo dos enunciados®
consiste em regularidades que compdem os trechos selecionados das redacdes; trata-se da
esséncia compositiva dos enunciados, ou seja, as regras de emprego que constituem contetdo
comum aos enunciados. Foucault (2008a) reconhece essa constancia como identidade do
enunciado. O campo de utilizacdo refere-se a manutencdo de sua identidade, ou seja, da
esséncia dos efeitos de sentidos que o enunciado pode produzir, mas também incide sobre o
modo como cada candidato se manifesta, a individualidade dos vestibulandos, até mesmo o
dominio sobre a lingua portuguesa que cada um possui. Desse modo, a identidade do
enunciado deve ser pensada diante da governamentalidade que incide sobre a historicidade do
indigena e, principalmente, sobre o processo historico de construgdo da sua cidadania.
Consideramos, neste aspecto, a instituicdo escolar e o processo de construcdo da cidadania
indigena responsaveis por impor, de maneira pouco onerosa, a norma/normaliza¢do que, para
o0 indigena, significou procedimentos de subjetivacdo a partir das contradi¢cdes politicas que se
consolidam e sdo consolidadas pelo acontecimento discursivo. Importa destacar que o
Vestibular Indigena enquanto acontecimento discurso é fruto de tendéncias politicas de uma
determinada época e que, neste caso, se pauta nas politicas de afirmacao e de inclusdo. Esse
raciocinio, articulado as nocgbes foucaultianas, mobiliza saberes para investigar as
contradicdes politicas constitutivas da condicdo de exclusdo e de ndo preservacdo em que, por

ora, vivem os indigenas no Brasil contemporaneo.

1) UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA — UFPR

Principio de
Governamentalidade Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posi¢ao
(Biopoder/Biopolitica) assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relacdo de integracdo | (R1) “Gostariamos que mesmo que a nossa terra ndo seja
entre  0s elementos | demarcada nossa floresta seja salva”;
constitutivos da | (R2) “Somos um povo que construiu a esséncia nesse solo

* Ver secdo 5.2.1.
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identidade indigena:
lingua, terra e corpo.

que nos ¢ sagrado, a terra” — “E tudo estd ligado a terra;
costumes, linguas, costumes”;

(R4) “[...] o povo kaingang si da aldeia para vender seus
artesanatos, tendo mais contato com o povo ndo indio do
que com o seu povo interferindo na preservagdo.”;

(RS) “[...] podendo desfrutar de um territoério necessario ao
seu bem-estar e uso preservando cultura e tradi¢des”;

(R7) “Nossa lingua deixa de ser praticada fora da area e
nossa cultura vai se perdendo” — “[...] queremos poder
poder nos reunir em nossas areas e praticar nossa lingua e
cultura”;

(R11) “I...] (necessidade de demarcagdo das terras) pois
precisamos plantar, mas sem terra ndo temos condicao
nenhuma [...] nosso tnico sustento seria a TERRA”.

2)A preservagdo e a
inclusdio em sentidos
opostos.

(R1) “Nossa lingua nativa ja ndo € mais tao falada, parte da
nossa cultura estd morrendo nds nao temos problemas com
os professores brancos, apenas gostariamos que nossa
lingua fosse ensinada nas escolas para que ndo seja extinta,
queremos aprender outras culturas, mas queremos preservar
anossa.”;

(R2) “[...] a cidade avanga e vemos adiante um futuro
incerto’;

(R9) “As cidades estarem cada dia mais perto das nossas
comunidades, destruindo com decadas de cultura.
Cultivadas pelos nossos pais € avos”;

(R10) “[...] cada vez mais nds indios sofremos com a
proximidade de ‘branco’, e sabemoS que isso ira trazer
sérios problemas para nossa cultura, costumes e
principalmente com a educacao |[...]"”;

(R13) “[...Jmuitos indigenas nao querem morar na aldeia,
querem ir para a cidade grande deixando cultura de lado”;
(R15) “Vario indios ndo falam mais a lingua, por que estdo
cada vez mais perto da cidade”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacdes
indigenas

(R1) “Senhor Presidente, venho por meio desta carta pedir a
sua ajuda. A Funai e outros 6rgdos publicos ndo nos
atendem mais”’;

(R2) “[...] até agora ndo entendi 0 porque que 0S processos
de demarcacdo ficam estacionados em algum lugar do
espago”;

(R6) “Pedimos que demarquem nossas terras, sO assim
poderiamos evitar grandes transtornos, e acabariamos com
disputas que vem acontecendo”;

(R10) “Queremos a demarcacdo de nossas terras, € uma
verba para garantirmos e preservar a nossa lingua indigena”;
(R12) “...] viemos a lhe escrever, para pedir seu
reconhecimento, em relacdo ao constante crescimento da
comunidade indigena”;

(R15) “O processo de demarcagdo de terra estava
engavetado na Funai de Porto Alegre”.

4)A  educacdo como

(R1) “professores ndo indios ensinam outras linguas”;
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condicdo de preservacgéo
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R3) “[...] queremos que a nossa lingua seja ensinada dentro
da sala de aulas juntamente com 0s nosso costumes e a
nossa cultura que ¢ garantida pela constitui¢do.” — “[...] (ter
escolas de qualidade) garante o0s nossos reforgcos em
mantermos a nossa cultura nossos costumes e nossas linguas
dentro das nossas terras das nossas aldeias”;

(R5) “A educacdo tem papel muito importante para a
formacdo dos indigenas e esta diretamente ligada com o
exercicio de preservacdo dos valores, estes que incluem a
lingua indigena”;

(R6) “A nossa lingua materna vem se perdendo a cada dia
que se passa, pela grande falta de professores em nossas
escolas” — “[...] gostariamos de professores em nossas
escolas, para ensinar nossos filhos e netos a lingua que
muito tem se perdido™;

(R7) “Prescisamos de Professores bilinglie em nossa aldeia.
Para que nossos filhos tenham um bom futuro dentro da
aldeia, que possam conversar entre eles sem preconcieto
algum”;

(R10) “[...] a educacdao de nossos irmaos indios, pois
precisamos preservar nossa lingua indigena”;

(R11) “[...] temos professor pouco qualificado na lingua
kaingang”;

(R13) “[...] mas o principal problema ¢ a questdo da lingua
professores vem se esforcando para que os alunos néo
percam o interece pela propria lingua mas ta sendo muito
dificil”;

(R14) “Onde os nossos aluninhos indigenas estudam ele nao
tem 0 mesmo conhecimento dos trabalham dia dia com eles
da grande dificuldade que passam principalmente com a
falta de materiais didatico adequada a eles (indigenas)”.

terras
nao

das
por

5)Invaséo
indigenas
indigenas

(R1) “Outro problema que nos afeta ¢ a demora na
demarcacao de nossas terras, 0s agricultores da regido estdo
derrubando nossa floresta e transformando em pasto para
gado”;

(R6) “Nossas terras estdo cada dia tomadas por ndo-indios,
diminuindo assim cada vez mais’’;

(R9) “[...] nossas terras estdo se perdendo tomadas pelos
povos brancos”;

6)Os direitos como
condicdo de cidadania
do indigena.

(R5) “Conforme a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, o direito a cultura é um direito fundamental ao
ser humano, bem como os direitos a cidadania, nesta inclusa
o direito a educacdo de qualidade, que traga aos povos
indigenas o conhecimento da sociedade e um pouco da
cultura ndo-indio, sem ferir os sistemas de valores de cada
povo” — “[...] obedecendo a protecdo dos povos indigenas, 0
seu direito a cidadanial...]”;

(R7) “[...] nossa cultura e tradicdo foi criada aqui (nas
terras/comunidades indigenas) e temos o direito de
continuar nelas”;
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(R11) “[...] somos cidadaos de bem [...]”;

(R12) “[...] nos despedimos na esperanca de nosso direitos
sejam reconhecido e atendido”.

7)Apelo a solidariedade | (R2) “A angustia ¢ uma dor que cala, mas a fé ¢ a ciéncia da
do Estado. alma. E por meio da fé vamos lutar até o fim por um direito
que nunca poderia ter sido tirado. A terra.”;

(R3) “Para isso peco o apoio urgente de Vossa Exceléncia
em tomar medidas [...]”;

(R4) “Assim pedir sua colaboragdo, para preservar o que
ainda resta’;

(R6) “Somos um povo guerreiro que luta por seus direitos, e
que hoje, lhe pede uma solugdo para nossos problemas”;
(R7) “[...] vamos lutar e fazer o que for preciso para
preserva-la e continuarmos sendo um povo diferenciado”;
(R8) “[...] que voceés nos dessem uma forga para preservar-
mos melhor e diminuir o desmatamento, colabore com
guardas florestais”;

(R9) “Todos queremos um presidente voltado a protegdo
das nosas culturas e fortalecimento das nossas linguas. Para
que posamos sobreviver como verdadeiros povos
indigenas”;

(R10) “Caro senhor presidente, sou uma india do povo
Kaingang que necessita seriamente da sua ajuda, pois
estamos com muitos na nossa aldeia.” — “Por isso pesso ao
senhor que n os ajude a ter uma moradia segura [...] Isso é
tudo que pesso ao senhor, que ajude ha mim e a0 meu
povo.”.

(R11) “Sr. Presidente, venho por meio desta carta pedir-lhe
humildemente ajuda. Neste momento estamos passando por
uma passando por uma situacdo dificil, & por isso que
podimos por gentileza. NOS AJUDE.”;

(R14) “Assim como somos povos diferentes uns dos outros
as dificuldades também sdo”.

O primeiro principio de governamentalidade apresentado é referente a necessidade que

0 indigena tem de possuir a terra por meio do processo de demarcacgdo. A terra é considerada
sagrada por ser condicdo de manifestacdo e manutencdo de suas linguas, seus costumes e suas
praticas culturais, como nos alerta (1-R2) no item primeiro: “[...] solo que nos é sagrado, a
terra”; nesta redacdo, da-se prosseguimento com a afirmacdo da ligacao entre terra, lingua e
praticas culturais (costumes). Tal assunto é reforcado por outros dois trechos citados ainda no
primeiro topico nas redacdes denominadas (R5) e (R7). Nos outros excertos, encontramos a
palavra “terra” também como forma de subsisténcia das comunidades indigenas. Em (1-R4) o
candidato afirma que “[...] nosso unico sustento seria a TERRA”. As letras garrafais sugerem
a importancia desse elemento para o indigena ndo apenas na consolidacdo da identidade
indigena, mas também na sobrevivéncia das popula¢fes indigenas. Outro fator que merece

destaque é a preocupagdo que é demonstrada nas producgdes textuais quanto a preservacdo e o
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cuidado com a natureza, 0 que é bastante comum as etnias indigenas. O intrinseco contato
com a terra e a necessidade de que ela seja preservada e demarcada é condicdo de
sobrevivéncia para as comunidades indigenas. E a urgéncia de se ter um lugar onde as praticas
culturais e linguisticas dessas populagdes sejam autorizadas/permitidas, além de significar um
lugar de preservacdo da natureza, justamente pela importancia que a ela é despendida. Dai, a
razdo pela qual é atribuida ao indigena uma caracteristica que o identifica: o indigena como
preservador da natureza. A consequéncia da necessidade de comercializacdo dos artefatos
como forma de subsisténcia. Em funcdo disso, é mencionado pelos candidatos o contato mais
imediato com a populacdo ndo indigena, resultando na proximidade também da cultura ndo
indigena. H4, portanto, uma relagcdo de existéncia entre terra e preservagdo. A terra é o lugar
de preservacdo, de forma que fora dela — na sociedade ndo indigena — isso ndo seria possivel.
Diante disso, o apelo a demarcacdo de terras tem o significado de sobrevivéncia tanto das
pessoas que vivem ali quanto da lingua e da cultura que fazem parte dessa populacdo e
solidificam sua identidade. Um dos trechos citados no quadro resume toda a discussdo aqui
encabecada (1-R11) “[...] sem a terra ndo temos condi¢do nenhuma [...] .

A questdo da terra € importante, porque ela representa o limite entre uma cultura e
outra, a0 mesmo tempo em que inclui essas popula¢bes devido a geografia, ou seja, por
pertencer ao territorio brasileiro, mas ndo apresenta compatibilidade identitéaria, de praticas
culturais, sociais, politicas e econdmicas. 1sso posto, encaminhamos a discussdo para o topico
seguinte, o de nimero “2”: “A preservagdo ¢ a inclusdo em sentidos opostos” que sintetiza os
conflitos existentes na convivéncia e no contato entre indigenas e ndo indigenas em funcéo
das diferencas linguisticas e culturais. Percebemos um desconforto, por parte dos indigenas,
quando se fala no contato direto com os ndo indigenas, uma vez que o contato € considerado
pelos candidatos como prejudicial & preservacdo® (2-R15) “Vario indios ndo falam mais a
lingua, por que estdo cada vez mais perto da cidade ”. As citacfes que seguem nesse segundo
topico revelam certa insatisfacdo ou incbmodo devido a aproximacao da cidade ao territorio
indigena, tal como é possivel perceber em (R10), quando o candidato expressa um tipo de
sofrimento por prever que “a proximidade de ‘branco’ [...] ira trazer sérios problemas para
nossa cultura [...]”. A cidade é, para os indigenas, um ndo lugar para a sobrevivéncia e

manifestacdo da lingua indigena, a0 mesmo tempo em que pode significar um atrativo para

“* Gostarfamos de explicar que a preservacdo culmina mais para o sentido de possibilidade de

continuidade/longevidade/perpetuagdo da cultura e da lingua especificas de sua etnia. Na contemporaneidade,
falar de preservacdo cultural e linguistica indigenas consiste mais em encontrar meios de coexisténcia entre as
diferencas do que o isolamento delas. Todavia, a convivéncia das diferencas é bastante complexa, dado que o
que o0s excertos tém demonstrado que é justamente essa proximidade cultural que atrapalha/dificulta a
manutencdo da cultura e da lingua indigenas.
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alguns indigenas, como expressa (R13) “[...] muitos indigenas ndo querem morar na aldeia,
querem ir para a cidade grande deixando cultura de lado”. ESse impasse entre preservagao e
inclusdo é bastante complexo e conflituoso, pois, o isolamento ndo € a solucdo, além disso,
vai a contramao das tendéncias politicas de inclusdo e de respeito a diferenca. Contudo, diante
dos fragmentos mostrados no quadro o contato ndo é bem visto pelos indigenas, uma vez que
os efeitos lhes sdo prejudiciais quanto a preservacdo cultural e linguistica. Os trechos
apresentados retratam a cidade ndo apenas como um espaco onde a manifestacdo da
identidade indigena ndo estd autorizada, dado que ela possui suas regras de condutas
especificas de carater ndo indigena, mas também por ela consistir em um lugar de
nacionalidade e cidadania onde o estilo de vida, os valores e as relagdes sociais e familiares
sdo estabelecidas de maneiras diferentes. E possivel afirmar que as distancias entre as
caracteristicas linguisticas e culturais solidificam a exclusdo. A diferenca, nesse sentido,
converte-se em intolerancia e desigualdade para com o indigena. O trecho (2-R2) ilustra esse
impasse registrando que a lingua “/...] ndo é mais tdo falada [...] nossa cultura estd
morrendo”, 0 candidato recorre ao ensino da lingua indigena nas escolas para que ela “[...]
ndo seja extinta [...] . E interessante que nesse mesmo trecho o vestibulando apela ao ensino
escolar para a manutencéo de sua lingua, contudo, a instituicdo escolar é essencialmente uma
convengdo ndo indigena, a0 mesmo tempo em que soa, pela voz do indigena, como uma
esperanca a preservacao®'.

O quarto® item dos quadros procede acerca da educacdo. Tal fator nos permite
entender que a educacdo escolar contribui na construcéo da identidade indigena, ao passo que
também projeta uma sociedade de normalizacdo com a sociedade ndo indigena, ja que a
instituicdo escolar é considerada um dispositivo de disciplina e de seguranca para a instituicdo
da ordem. A ordem de que tratamos é da sociedade ndo indigena, com critérios de civilidade
ndo indigena. Para tanto, a cidadania, configurada sob os parametros legais, é legitimada
como um dispositivo juridico que regulamenta as condutas dos cidaddos. Os indigenas, por
serem constitucionalmente reconhecidos como cidadaos se enquadram nessa ordem que, sob a
perspectiva da cidadania, consiste em direitos e deveres. Assim, a educacao escolar indigena,
ainda que apresentando suas especificidades regulamentadas pelo Referencial Curricular
Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) ndo se distancia das normas que instituem e

circunscrevem uma postura cidadad. Postura esta que fundamenta a identidade nacional. 1sso

*! Essa discussao tera maior repercussio no quarto topico, ainda a ser analisado.

%2 passamos para 0 quarto topico do quadro para estender a discussdo acerca da educagdo, porém, voltaremos ao
item trés que tem como tema a responsabilidade do Estado para com a melhoria da qualidade de vida dos
indigenas.
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demonstra que a educacgdo escolar integra as praticas linguisticas e culturais, em funcao disso,
a escola é considerada pelos indigenas ndo apenas como responsavel pela manutengdo das
linguas, mas como condic¢do de sobrevivéncia das linguas indigenas. A falta de professores
qualificados nas linguas indigenas configura um dos problemas apontados na educacdo
escolar. Podemos reconhecer a recorréncia desse problema em grande parte dos excertos que

constituem esse topico em ambos os quadros:

(4-R3) “[...] (ter escolas de qualidade) garante os reforcos em mantermos a

nossa cultura nossos costumes e nossas linguas dentro de nossas terras das

. 5943,
nossas aldeias™*;

(4-R6) “[...] gostariamos de professores em nossas escolas, para ensinar
nossos filhos e netos a lingua que muito tem se perdido [...]”;
(4-R11) “[...] temos professor pouco qualificado na lingua kaingang”.

A necessidade de professores marca o papel do professor no processo de manutencdo da
lingua. O olhar do indigena concebe o professor como o mentor dos procedimentos de ensino
capazes de realizar a manutencao da lingua e da cultura. Todavia, para que isso aconteca com
éxito os saberes acerca das linguas e culturas indigenas precisariam ser pedagogizados. Tais
saberes teriam que ser organizados e sistematizados conforme a pedagogia escolar. Contudo,
o0 sistema é configurado a partir da relacdo de saber e poder que circunscreve a sociedade nao
indigena. Nesse sentido, submeter os saberes linguisticos e culturais indigenas a pedagogia
ndo indigena significa por em risco muito desses saberes — dificil mensurar com exatidao que
efeitos poderiam ocorrer, uma vez que ambas as culturas possuem especificidades que
precisam ser respeitadas para que se mantenham e que coexistam.

Voltando ao terceiro tema circunda a responsabilidade do governo em possibilitar
melhorias na qualidade de vida dos cidaddos indigenas. Neste topico, ressaltamos a condicéo
de tutela historicamente presente nas relacdes entre Estado e as popula¢bes indigenas. Como
exemplo, podemos retomar a discussdo acima, uma vez que a educacdo escolar indigena é
efeito/produto das politicas de afirmacdo idealizadas pelo governo como forma de restituicéo
pelas consequéncias linguisticas e culturais de uma histéria de subjetivacdo. A relacdo entre
Estado e as populacbes indigenas € marcada por acbes politicas cujo intuito era o de
normalizar os indigenas as condicdes identitarias ndo indigenas. Diante dos conflitos que
envolvem os indigenas, o processo de normalizacdo implica na subjetivacdo dos indigenas aos
critérios ndo indigenas. A condicao de tutela limita a autonomia das populacdes indigenas de

tal modo que essas populagdes fiquem a mercé tanto das a¢Bes politicas quanto da falta delas.

** Dentre os trechos citados nesse momento, este condiz com o quadro referente & representagéo do outro.
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A demarcacdo de terra é a mais reivindicada como responsabilidade do governo, quatro dos
seis trechos citados nesse espago fazem referéncia a terra. Nestes fragmentos, explicita-se as
razdes pela demora na demarcacdo de terra. Atentamos que neste tépico, a Fundagdo Nacional
dos Indios (FUNAI) aparece como uma extensdo do governo, enquanto instituicdo especifica
para a defesa das causas indigenas, como em (3-R1) “/...] A Funai e outros oérgdos publicos
ndo nos atendem mais”’; (3-R15) “O processo de demarcacgao de terra estava engavetado na
Funai de Porto Alegre”. A falta de clareza das func¢bes dos 6rgdos publicos, das instituicdes
indigenas e educacionais, do governo e dos deveres parecem obscuras para os indigenas. A
cidadania, juntamente com a educacdo, é responsavel também por disseminar o saber sobre 0s
tramites legais e politicos. Por esse papel, a cidadania, bem como a politica que configura a
cidadania, faz parte da cultura ndo indigena, porque esta presente nas préaticas cotidianas das
pessoas, entre elas: documentacBes pessoalis, leis (de transito, de comercio, de construcéo,
etc.), o voto. Na identidade nacional, a cidadania tem papel basilar na formagdo de seu
conceito e ela esté diretamente ligada com as acdes politicas.

A historicidade da cidadania indigena, construida sob a condi¢do do apagamento dos
valores indigenas, ilustra os efeitos das acdes politicas do passado, tal como mostra o quadro
7. Em funcdo dessa historicidade, a fragilidade dos direitos aos indigenas garantidos pela
cidadania repercute até a contemporaneidade. Nessa direcdo, o proximo topico discorre acerca
da invasdo das terras indigenas por ndo indigenas e, embora seja uma dendncia, 0 sentido
produzido pelos fragmentos é de reclamacao e de reivindicacdo pelo direito a terra que lhes
foram concedidos legalmente, mas que na pratica ndo estdo sendo respeitados e, em funcgéo
disso, as terras, na voz dos candidatos, estdo “diminuindo” e sendo “perdidas”. Além disso,
ainda ha uma preocupacao com o desmatamento das florestas. O que chama a atencéo é que
apesar da gravidade do assunto, 0s excertos ndo apontam nenhuma medida a ser tomada pelo
governo com a finalidade de punir ou de impedir essas invasées. O modo como esse problema
é tratado pelos indigenas aponta para o abandono dessas populac@es por parte do governo e do
descaso aos direitos indigenas por parte dos ndo indigenas. A demora ou a falta da
demarcacdo de terra para algumas populac6es indigenas deixa em evidéncia a vulnerabilidade
dessas populacdes. Os recursos legais em prol das comunidades indigenas esbarram na
burocracia e enfraquecem essas comunidades no ambito cultural, econémico e social. Os dois
proximos principios levantados — sexto e sétimo topicos — se articulam com a cidadania do
indigena que se efetiva de forma velada. O sexto tema discutido reflete o regime do olhar sob
o qual o indigena vé a cidadania. Os trechos demonstram o conhecimento que os indigenas

tém sobre seus direitos, contudo, os deveres ndo sdo citados em nenhuma das citagdes
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levantadas nessa universidade. Para sustentar a existéncia dos seus direitos, um dos
candidatos recorre a Declaracdo dos Direitos Humanos, a partir dai ele clama por seus direitos
a cultura como (6-R5) “/...] um direito fundamental ao ser humano, bem como os direitos a
Cidadania [...]”; ainda nesse fragmento, o vestibulando coloca como um dos direitos
legitimados pela cidadania o direito a educacéo de qualidade a fim de trazer conhecimento da
sociedade e da cultura ndo indigena, mas de forma que se obedeca a protecdo dos povos
indigenas e sua cidadania. A partir desse trecho é possivel afirmar que ha, por parte dos
indigenas, uma abertura a cultura ndo indigena, que eles estdo adeptos ao ndo indigena, ou
seja, ha um desejo de aceitacdo do indigena sobre a cultura e lingua ndo indigena, porque
também se quer o respeito para com seus direitos e com as especificidades que constituem sua
identidade (corpo, lingua e terra). Sob tal funcionamento, podemos identificar o exercicio da
governamentalidade que, pelo movimento de contradicdo da biopolitica, projeta efeitos do
biopoder. A normalizacdo é assegurada pela cidadania e seus beneficios (“ser incluido”). No
entanto, os ideais da cidadania sdo, na teoria, a garantia do direito a diversidade. Em razéo
disso, o funcionamento da contradi¢do reduz possiveis mobilizacdes de resisténcia a pedidos
de socorro ao Estado, devido a condicdo de tutelado a que o indigena tem sido subjetivado.
N&o € apenas nesse trecho que esse efeito de sentido se repete, no segundo tépico, na primeira
citacdo, (2-R1) esse sentido ecoa, observemos: “/...] nds ndo temos problemas com os
professores brancos, apenas gostariamos que nossa lingua fosse ensinada nas escolas para
que ndo seja extinta”. Ao olharmos com cuidado para 0 quadro, a esséncia do enunciado
(identidade do enunciado) que se delineia € mais do que uma reivindicacdo é um pedido de
ajuda, sendo o remetente da carta o presidente da republica, ao governo federal. Passamos,
assim, para o Ultimo topico apresentado cujo tema € o apelo ao governo. Os enunciados desse
principio sdo, em sua maioria, de representacdo do outro (ndo indigena), porque 0 modo como
esses excertos sdo construidos revela, muitas vezes, um tom poético: (7-R2) “A angustia é
uma dor que cala, mas a fé é a ciéncia da alma”. Esta linguagem sob o estrato poético,
tipicamente ndo indigena, € utilizada para amenizar o aspecto de exigéncia que tem a
reivindica¢do para um tom mais “humilde”, mais ameno, mais retraido, que condiz com a
condicdo social do indigena na sociedade ndo indigena. A postura retraida assumida pelos
indigenas em quase todas as cartas pGe em xeque a autonomia do indigena como cidadéo,
dado que ele ndo tem confianca para reivindicar, mas para pedir a solidariedade do Estado, €
uma suplica: (7-R11 — grifo nosso) “Sr Presidente, venho por meio desta carta pedir-lhe
humildemente ajuda [...] ajude ha mim e ao meu povo”. Os sete principios constitutivos da

governamentalidade sintetizam os efeitos que o exercicio do biopoder e da biopolitica
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produzem na forma de governar as popula¢des indigenas. Tais principios foram destacados a
partir das regularidades encontradas nas reivindicagdes tecidas pelos candidatos de forma
geral. Nesta universidade, a Federal do Parand (UFPR), o que fica saliente sdo os efeitos da
relacdo de subordinacdo entre o Estado e as populagdes indigenas: o silenciamento da lingua e
da cultura pela falta de demarcacdo ou pela invasdo das terras causada por nao indigenas e

pela negligéncia do Estado com essas populagdes.

2) UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARINGA — UEM

Principios de
Governamentalidade Representacdo do indigena sobre o si mesmo: a posi¢ao
(Biopoder/Biopolitica) assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relacdo de integracéo | (R1) “nds ndo temos terras para nossa subsisténcia”;
entre 0s elementos | (R3) “Por isso quero dizer que essa terra ¢ minha esséncia e

constitutivos da | que por ela vou até o final”;
identidade indigena: | (R4) “é uma das reservas onde abrigam-se varias espécies
lingua, terra e corpo. de animais silvestres, que ja estdo em extingdo assim como

a nossa terra e a nossa cultura [...] ndo é s6 os indios que
estdo preocupado com a invasdo, mas todos o0s seres que
habitam naquele lugar”;

(R6) “S6 assim (com a demarcagdo de terras) podemos
preservar nossa identidade”;

(R10) “nosso povo de antigamente viviam bem na natureza
e com a chegada do homem branco tudo mudou, 0s
indigenas se espalharam a onde que eles moravam” —
“nossos irmaos xeta que ficaram espalhados longe um do
outro passa a se encontrar e que eles se unir, e retornar as
suas tradicOes culturais”;

2)A preservacdo e a | (R1) “pela proximidade da area urbana de Dourados/MS,
inclusdo em sentidos | contribui para a mudanca cultural e linguistica, fazendo
opostos. com que nosso povo perde principalmente a cultura e as
nossas tradigoes’;

(R3) “sera que estamos condenados a sermos engolidos por
esse tal progresso e desenvolvimento que vossa sociedade
tanto busca. E nossa cultura nosso modo de viver e ver o
mundo onde fica?”;

(R8) “Muitos dos nossos indigenas estdo perdendo a sua
lingua materna por estudarem nas escolas publicas onde
nao ha lingua indigena”.

(R11) “as criangas vao para a escola do branco aprender a
cultura do branco a lingua do branco, e esquece a cultura e
a lingua de origem se tornando assim para 0s indios
brancos e assim muitas vezes sdo obrigados a ir embora da
aldeia”.

3)A responsabilidade do | (R2) “a questdo das instituigdes parece que ndo se
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governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacbes
indigenas.

preocupam com o estreitamento do territdrio indigena [...]
deveria ter sancionado uma lei que demarque as terras
indigenas”;

(R3) “reivindicar providéncias sobre a questao de barragens
[...] pois continuam destruindo o pouco que nos resta
inundando nossas terras, matas acabando com nossos rios
nossos peixes” “Gostaria que nossos governantes
comegassem a buscar outras formas de progredir, pois estas
existem é so busca-las”;

(RS) “(pedimos as instituigdes governamentais) que tome
uma providéncia o mais rapido possivel”;

(R6) “Tradigdes e interesses, estes (proprios — da etnia),
que desde ha muito tempo vem sendo sufocado e
desrespeitado por interesses de poderosos e politicos
individualistas que ndo estdo preocupados as diversidades
de culturas e racas que o Brasil possui’;

(R7)“cada terra indigena tem problemas com Educacao
Escolar Indigena, e através dessa carta excelentissimo
senhor presidente queremos que tome atitude para ampliar
escolas indigena”;

(R9) “s6 nos resta a seguinte pergunta o que custa atender
nossos pedidos, pois ndo sdo tantos, nos indios so
gueriamos um pouco mais de atengdo, respeito”

(R10) “veio uma lei a Funai foram demarcar as Terras
indigenas a terra era grande se tornaram pequenas’’;

(R11) “nossas aldeias indigenas estdo sofrendo farios
problemas, emtao venho falar atraves desta carta que
nossos indios estdo sofrendo por causa de terras que estao
paradas na justica com isso todos sofrem, indios e brancos
por ndo ter nenhum parecer de nossos governos”.

4)A  educacdo como
condicdo de preservacao
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R2) “A questdo que educagdo precisa de profissionais
capacitados principalmente na area do dialogo temendo
possiveis retalhagdes”;

(R5) “a maioria do nosso povo esta perdendo a nossa lingua
materna, com a falta de professores indigenas. Com isso
estamos perdendo a nossa lingua. Entdo pedimos a
contratacdo de mais professores indigenas”;

(R7) “queremos melhoria nas terras indigenas queremos
melhorar os desempenho dos alunos de todos do Parana”;
(R8) “discutimos sobre a integragdo da lingua indigenas nas
escolas em todo territorio brasileiro” — ‘“queremos a
elaboracdo de livros didaticos na lingua indigena para
professores bilingue consigam preparar”;

(R11) “Em relag@o a nossa lingua esperamos que, dem mais
apoio aus professores indigenas para que eles possam
passar um bom ensinamento para nosso jovem”.

5)Invasdo das terras
indigenas  por  ndo
indigenas.

(R4) “a cada ano que passa esta sendo invadido pelos
fazendeiros vizinhos™;
(R5) “Os fazendeiros que estdo em torno da aldeia estdo
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invadindo nossas terras (por causa da falta da
demarcagdo)”;

(R12) “nés preocupamos mesmo e com os brancos que
cada vez mais estdo invadindo a nossa reserva indigena”.

6) Os direitos como | (R5) “reivindicar os nossos direitos como povos
condicdo de cidadania do | indigenas”;

indigena. (R6) “Sabemos que temos direitos e deveres enquanto
cidaddos, mas somos um povo de cultura e tradicOes
diferentes, com pensamentos e ideais proprios”;

(R6) “Queremos pedir aqui, mais uma vez, que seja
respeitado um dos principais direitos, que a demarcacao de
nossas terras”

(R10) “nos povos indigenas estamos lutando por nossos
direitos para a demarcacao de nossas terras”

7)Apelo a solidariedade | (R2) “Por eles (os indigenas) ndo estarem somente
do Estado. perdendo terras mas parte da cultura e tradi¢cbes, mas sim se
expressar’.

A terra é a principal forma de sobrevivéncia das comunidades indigenas, por isso, eles
alegam que ndo possuem terras para sua subsisténcia, como é possivel observar em (1-R1).
Além disso, os indigenas se manifestam sobre a necessidade de demarcacdo da terra
mostrando-se preocupados com a preservagio da natureza e de sua cultura. E como se a terra

indigena fosse garantia de sobrevivéncia dos animais e das florestas:

(1-R4) “[...] é uma das reservas onde abrigam-se varias espécies de animais
silvestres, que ja estdo em extingdo assim como nossa terra e a nossa cultura

[...I";
(1-R10) “[...] nosso povo de antigamente viviam bem com a natureza e com

2

a chegada do homem branco tudo mudou [...]”.

Séo preocupacdes que trazem a visibilidade os valores que constituem esse sujeito e que o
identificam, tendo em vista a proximidade com a natureza, a relacdo de integracdo que 0S
envolvem ¢ bastante particular as comunidades indigenas. Como aparece em (1-R10)
transcrita acima, a presenca do ndo indigena torna os indigenas apreensivos no que diz
respeito as suas terras, porque antes da chegada dos “brancos” — como o0 candidato se refere
aos ndo indigenas — os indigenas tinham posse da terra que habitavam e nela tinham liberdade
de viverem dentro dos seus parametros culturais e linguisticos. Em outro fragmento, (1-R6), €
possivel reconhecer essa integracdo, pois o candidato ao se referir a terra, enfatiza somente
com a demarcacdo das terras indigenas, a identidade étnica podera ser preservada. A nao

demarcacdo da terra implica em riscos a estabilidade das comunidades indigenas tornando-as
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mais vulnerdveis ao contato com o ndo indigena. O contato do indigena com o nao indigena é
apresentado pelo vestibulando como algo negativo em fung¢do dos conflitos que emergem das
diferencas linguisticas e culturais existentes entre um e outro, como observamos em (2-R3)
“[...] Muitos dos nossos indigenas estdo perdendo a sua lingua materna por estudarem nas
escolas publicas onde ndo ha indigena [...]”. A afirmagdo de que ndo ha indigenas nas
escolas publicas € contraditoria pelo fato de que o préprio candidato € um possivel aluno das
instituicGes publicas de ensino; entende-se por “indigena” também as praticas linguisticas e
culturais que ndo abordadas pelas escolas. A proximidade das diferengas faz com que elas
convivam e sdo nas minuciosidades das relacbes sociais e politicas que as tensbGes se
estabelecem e se configuram por processos de normalizacdo. Conforme j& dito na secéao
Governamentalidade: verdade, direito, poder disciplina, a sociedade de normalizagdo implica
procedimentos disciplinares e da lei. A pratica da lingua portuguesa é prevista pela
Constituicdo sendo a lingua oficial, por isso, € ensinada nas escolas, enquanto a lingua
indigena ndo possui espacgos nessas instituicdes por ndo ser reconhecida pela lei. A escola é
um espaco onde as relagdes sociais e politicas se estabelecem, € o contato direto com uma
instituicdo, com uma hierarquia diferente da familiar, € o lugar onde criancas e adolescentes
se deparam com realidades diversas e se supde que os alunos aprendam com elas. Na escola
ndo indigena, o indigena é cercado ndo por sua cultura, mas por uma cultura intolerante ao
diverso. Compreendida como um lugar de exclusdo ao contemplar as diferengas que separam
indigenas de ndo indigenas, a educacdo escolar, em instituicdes publicas de ensino fora das
comunidades indigenas, representam um espaco de disciplinarizacéo, instituicdo e propagacéo
da lingua nacional por meio do ensino. Nesse sentido, a preferéncia dada a lingua nacional
implica no funcionamento do biopoder cujo exercicio silencia possiveis praticas de
resisténcia. Trata-se de um processo de normalizacdo que vai, gradativamente, reduzindo as
possibilidades que o indigena assuma sua identidade no seu cotidiano escolar. Ao amenizar a
sua forca de resisténcia, o indigena cede a lingua portuguesa em detrimento da sua, nesse
caso, para ser incluido, as diferencas precisariam ser minimizadas o quanto fosse possivel
para gque os indigenas sejam o menos diferente possivel dos ndo indigenas. A escola é um
instrumento muito eficaz no processo de normalizacdo, uma vez que (2-R11) “/..] as
criancas vao para a escola do branco aprender a cultura do branco a lingua do branco, e
esquece a cultura e a lingua de origem se tornando assim para os indios brancos e assim
muitas vezes sdo obrigados a ir embora da aldeia”.

O processo de normalizagdo contribui para a consolidagdo e manutencdo da

hegemonia linguistico-cultural, instaurada historica e politicamente. Esse processo tem como
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efeito garantir a essa hegemonia. A tutela do governo consiste em uma estratégia de
governamentalidade para a manutencdo da biopolitica e do movimento de contradi¢do que ela
sustenta a fim de dirigir com eficécia a diversidade que comp6e a nacionalidade brasileira. O
terceiro tépico a ser discutido diz respeito a responsabilidade do governo em possibilitar
melhorias a qualidade de vida para as populacdes indigenas. A fragilidade da cidadania
indigena, a forma velada como ela se efetiva para os indigenas, impossibilita que eles tenham
autonomia sobre seus direitos e figuem sempre na dependéncia de a¢des politicas para mudar

0s rumos dos membros das comunidades indigenas,

(3-R2) “[...] a questdo das instituigdes parece que ndo se preocupam com o
estreitamento do territorio indigena [...]”;
(3-R9) “[...] s6 nos resta a seguinte pergunta o que custa atender nossos
pedidos, pois ndo sdo tantos, nos indios so queriamos um pouco mais de
atencao, respeito”.

Os proximos topicos se articulam a tal discusséo, ja que todos eles tém relagdo intima com as

atitudes politicas a serem tomadas. A cidadania implica em uma atitude politica, respeitar 0s
direitos e exigir os deveres dos sujeitos significa agir politicamente. No que se refere ao
quinto topico — invasao das terras indigenas por ndo indigenas, ndo € tomada uma atitude que

contenha esse desrespeito aos direitos indigenas como prevé a Constituicdo Federal de 1988:

S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigdes.

As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e
dos lagos nelas existentes.

Podemos apontar como negligéncia do Estado a causa de problemas relativos a
invasdo de terras, em uma das citacdes o candidato revela que os fazendeiros estdo invadindo
as terras devido a falta e devido a ndo demarcacdo de terra, (5- R4) “/...] a cada ano que
passa esta sendo invadido pelos fazendeiros vizinhos [...]”. Em fungdo desse descaso
percebemos frequentes reclamacdes acerca da demarcacédo de terras: (6-R6) “Queremos pedir
aqui, mais uma vez, que seja respeitado um dos principais direitos, que a demarcacdo de
nossas terras [...]”; (6-R10) “[...] nos povos indigenas estamos lutando por nossos direitos
para a demarcacao de nossas terras [...] . Nessa dire¢do, o apelo dos indigenas ao Estado
demonstra a fraqueza que tem a voz do indigena, mesmo quando subsidiada por direitos

autorizados por agdes politicas. Nesse paradoxo, instaura-se a contradi¢cdo, porque € pelas
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acOes politicas que os indigenas tiveram sua liberdade garantida, pelo caminho da politica e
da cidadania seus direitos ganharam visibilidade, mas a mesma via tem dois sentidos; o que
Ihe permite ser indigena — direito a terra e a posse dela — contudo, a burocracia e a negligéncia
ndo Ihe deixa outra saida sendo a normalizagdo, o deixar morrer as diferencgas. O processo de
educacéo escolar, na pratica, formaliza a normalizacéo, ou seja, tratamos de um processo que
subjetiva ao passo que permite que os alunos-indigenas incorporem outras condutas, (4-R5)
“[...] a maioria do nosso povo esta perdendo a nossa lingua materna, com a falta de
professores indigenas. Com isso estamos perdendo a nossa lingua. Entdo pedimos a
contratacdo de mais professores indigenas [..]”. A falta de professores indigenas
qualificados para o ensino da lingua indigena prejudica a preservacgdo, sobretudo, porque a
grande maioria dos professores sdo ndo indigenas cuja formacdo profissional e pessoal é
decorrente de didatica, pedagogia e saberes ndo indigenas. Arraigados a esses saberes e aos
métodos de ensino estdo os valores ndo indigenas e a bagagem histérica construida sob a
perspectiva europeia, cujos qualitativos atribuidos aos indigenas inscrevem-se na politica
exploradora, portanto, os efeitos de sentido séo produzidos a partir da condi¢do de vassalagem
que lhes era imputada. O modo como o indigena discursiviza os temas “terra” e “lingua”,
solicitados pelo comando da redacéo, explicita as condi¢gdes sociais, politicas, econémicas e
historicas as quais essas populacdes estiveram submetidas. A posicdo de sujeito que o
candidato assume € amparada nos principios da cidadania: o vestibulando se serve de seus

direitos, reconhecidos legalmente, para construir seu texto.

3) UNIVERSIDADE ESTADUAL DE LONDRINA — UEL

Principios de

Governamentalidade Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posi¢ao

(Biopoder/Biopolitica)

assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relacdo de integracédo

entre  0os  elementos
constitutivos da
identidade indigena:

lingua, terra e corpo.

(R5) “[...] os brancos estao plantando, cortam das arvores
sem a autorizacdo de nos indio, e isso pode afetar o futuro
de filhos, netos, etc, por que se ndo futuro os nossos filhos
podem ndo perder 0s nossos costumes e tradicbes dos
povos indigenas”;

(R6) “[...] nosso povo povo estd crescendo
populacionalmente, ja ndo temos nem espaco para fazer o
plantio de nossas rogas”;

(R8) “[...] todo mundo sabem que somos os verdadeiros
donos da natureza, e n6s ndo queremos poluicdo e nem
destruicdo das nossas matas que e a fonte da nossa riqueza
e nela se encontra a nossa sobrevivéncia e a nossa garantia
de vida”;
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(R9) “[...] os kanhgag aqui (nas terras) possam viver e ter
um boa educacdo de qualidade”.

2)A preservagdo e a
inclusio em sentidos
0postos.

(R5) “[...] os brancos habitados dentro da nossa terra
demarcada alguns indios(as) se casavam com o0s brancos e
depois os filhos ndo falavam a lingua Kaingang”;

(R7) “[...] a desvalorizagdo dos Povos Indigenas, muitas
aldeia estdo perdendo os direitos, a sua cultura por causa da
moderniza¢ao que vem abrangendo as aldeias”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacbes
indigenas

(R1) “[...] estamos nos sentido esolados e abandonados,
pela FUNAI”;

(R4) “Estamos acampados no local a mais de 5 anos ndo
podendo plantar e nem cultivar na terra, aguardando uma
decisao”;

(R6) “[...] (solicitamos ao Presidente) a imediata
demarcacdo de nossas terras” — “[...] dentre pouco tempo
n&do teremos espaco para construir nossas casas (em fungéo
do aumento populacional)”;

(R7) “Algumas areas demarcadas para nds indigenas nao
foram entregue ao povo indigena [...]”;

(R9) “[...] precisamos urgente dessa demarcagdo das terras
Lol 5

(R10) “[...] (grande preocupagdo dos indigenas) seriam as
melhorias para o habitat indigena [...] principalmente sua
lingua cultura e demarcacdo de terras. Que ao longo dos
anos véem sendo colocada como um impasse ou regresso
no progresso brasileiro”;

(R12) “[...] precisamos que nossa terra seja revista
novamente para fazer nova demarcacdo devido o que
durante esses anos o povo que vive nesta T.l esta
aumentando e a terra esta ficando pouco para os indigenas
fazer suas plantacGes e moradia.”.

4)A  educacdo como
condicdo de preservacao
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R2) “[...] ndo possuimos material didatico que explore
nossa cultura e também a maioria dos livros pedagogicos
sdo em portugués € nado em nossa lingua” — “[...] peco ao
senhor (presidente) que procure desenvolver junto as
comunidades o0s materiais didaticos dentro de suas
respectivas culturas, para que assim se possa Vvalorizar
nossas raizes as geracdes futuras”;

(R3) “[...] que seja pensado pela vossa senhoria (o
presidente) com seus ministros da Educacdo e Cultura
algum tipo de projeto para o fortalecimento kanhgag tanto
oral quanto a escrita. Por que pelo que nds professores e
liderancas percebemos, € que em algumas terras ou
comunidades indigenas esta sendo pouco falado e escrita e
nos desta comunidade temos medo que este problema nos
afete [...]”;

(R4) “[...] solicitamos orientadores, professores para que
possamos resgatar a nossa terra e nosas lingua nativa e o
mais importante a nossa identidade”;

(R11) “Outros ndo frequentam a escola pois precisam
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trabalhar para manter suas familias, muitos moram longe e
ndo tem transporte para leva-los até a escola”;

(R12) “[...] que (o presidente) pensase numa forma de que a
lingua indigena pudesse entrar no curriculo escolar das
escolas e faculdades ndo indigena para facilitar e que os
alunos indigena ndo percam o uso e a escrita da lingua
indigena [...]”.

5)Invasdo das terras | (R1) “[...] prometeram tirar YWYPORY — 0s ndo indios de

indigenas ~ por  ndo | nossas terras, mas estamos esperando”;

indigenas (R5) “[...](Senhor presidente pega) a retirada de ndo-indios
que estdo habitados na nossa terra [...] a nossa area é
demarcada ha bastante anos atras”;
(R6) “[...] grande parte de nossas terras foram ocupadas por
grileiros € uma outra parte inundada por barragens. .

6)Os direitos como | (R1) “[...] s6 estamos atras do que é nosso por direito”;

condigéo de cidadania do
indigena.

(R8) “[...] nos povos indigenas que lutam pelas suas terras
[...] e ter os direitos como qualquer um ser humano para
trabalhar e garantir o sustento dos nossos futuros filhos” —
“[...] queremos ser reconhecidos e respeitado como
qualquer um ser na sociedade brasileira, nés os povos
indigenas temos direito dessas demarcagdes de terras”;

(R9) “[...] saber lutar e defender seu direito como cidadao
indigena, e qualquer outras culturas”;

(R10) “[...] que nossas leis, Decretos, constituicao e
Estatuto sejam reconhecidos e avaliados de uma forma
mais respeitosa, da mesma maneira que a 1510 anos ja
ocupavamos este Pais chamando Brasil”.

7)Apelo a solidariedade
do Estado.

(R1) “[..] aguardamos ansiosos o0 dia me quem
NHANDERU-Deus ira fazer com que todos facam o que
nos prometeram, porque para nos uma palavra vale mais
que o papel”;

(R4) “[...] meu povo (guarani) estd sofrendo c/ a perda da
sua cultura e suas raizes e suas terras, estamos lutando por
terra que nos pertence, mas o homem branco tomou as
nossas terras’’;

(R6) “Contamos com a vossa sencibiliza¢do e aproveitamos
para renovar nossa consideragdes”;

(R7) “[...] essa solucdo seria um apoio entre os politicos
que briguem por uma causa justa como a nossa”

(R8) “[...] essas terras que foram tomadas pelos brancos
tem donos nos ndo queremos brigas para resgatar o que
antes eram nossos ¢ também e o nosso direito”;

(R9) “[...] espero que o senhor (presidente) ’atende meu
pedido”;

(R10) “Esperamos assim que o Estado Brasileiro possa nos
dar uma importante resposta divididos territorialmente ou
nao”;

(R11) “Nos ja pedimos ajuda mas até agora ninguem nos
ajudou [...] ndo aguentamos mais ver nosso povo sofrer”.
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O primeiro e 0 quinto tdpico sintetizam os temas acerca da terra, seja o fato de a terra
ser condicdo para a sobrevivéncia da lingua e da cultura indigenas e a falta da demarcagéo
significar uma ameaca a identidade indigena, seja pela invasdo das terras indigenas. A
preocupacado com a terra se estende a preocupagdo com a natureza (1-R8) “/...J todo mundo
sabem que somos os verdadeiros donos da natureza, e n6s ndo queremos poluicdo e nem
destruicdo das nossas matas que e a fonte da nossa riqueza e nela se encontra a nossa
sobrevivéncia e a nossa garantia de vida [...]”. A terra e a natureza para o indigena estdo em
intima comunhdo e sdo compositivos da identidade indigena. Os componentes da natureza
como rios, lagos, floresta, animais e toda a ambientacdo campestre que compde a vida dos
indios sugerem suas praticas de sobrevivéncia e subsisténcia como a caca, a pesca, o plantio e
o preparo dos alimentos fazem parte da cultura desses povos. E por essa relagio que as
comunidades indigenas e pela capacidade de viverem em conjunto que a terra se torna tdo
importante para a manutencdo de sua cultura e cultura, (1-R5 — grifo nosso) “/...J os brancos
estdo plantando, cortam as arvores sem a autorizacdo de nods indio, e isso pode afetar o
futuro de filhos, netos, etc [..]”, (1- R6) “[..] nosso povo povo estd crescendo
populacionalmente, ja ndao temos nem espago para fazer o plantio de nossas rogas [...]”. NO
que diz respeito a invasdo das terras, trata-se de um problema que afeta também as
comunidades que possuem sua terra demarcada, (5-R5) “[...] (Senhor presidente peca) a
retirada de ndo-indios que estdo habitados na nossa terra [...] a nossa area é demarcada ha
bastante anos atras [...] .

A terra e a lingua sdo alvo das reivindicacdes conforme o solicitado no enunciado-
comando da redacdo do vestibular. Sobre a terra, ja fizemos alguns apontamentos, ja a lingua
suscita discussdes que recaem sobre a escola. A educacédo escolar, na perspectiva do indigena
— a partir das redacgoes, revela que a responsabilidade de manutencdo da lingua € da escola,

dos professores, dos materiais pedagogicos e da equipe pedagdgica:

(4-R2) “[...] ndo possuimos material didatico que explore nossa cultura e
também a maioria dos livros pedagdgicos sdo em portugués e ndo em nossa
lingua [...]” — “[...] pego ao senhor (presidente) que procure desenvolver
junto as comunidades os materiais didaticos dentro de suas respectivas
culturas, para que assim se possa valorizar nossas raizes as geragdes futuras

L]

Esse ponto que trata sobre a educacao é bastante interessante porque dialoga e alimenta outros
temas trazidos nos quadros apresentados, ou seja, a educacdo escolar é decorrente da

efetivacdo da cidadania indigena, contudo, a instituicdo das escolas publicas em muitas das
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comunidades indigenas corrobora para o processo de normalizagdo. Segundo Marconi (2011,
p. 114) “a Terra é o lugar em que se inscreve as praticas culturais do ndo-indigena por um
processo de urbanizacdo do territério e que, dessa forma, modifica a identidade cultural da
comunidade, a0 mesmo tempo, que a segrega nesse espago pela diferenga”. A manutencdo da
lingua, almejada pelos indigenas, € fruto da cidadania que se projeta na educacéo,

(4-R3) “[...] que seja pensado pela vossa senhoria (o presidente) com seus
ministros da Educacdo e Cultura algum tipo de projeto para o fortalecimento
kanhgag tanto oral quanto escrita”;

(4-R4) “[...] solicitamos orientamos, professores para que possamos resgatar
a nossa terra e nosas lingua nativa e o mais importante a nossa identidade

L]

Nessa direcdo e considerando que a cidadania € um dispositivo da biopolitica, nos voltamos
ao segundo tdépico no qual se apresentam fragmentos acercam da preservacao e a incluséo em
direcGes opostas. A inclusdo, nas relagfes sociais, ndo prevé a diferencga, ao contrario disso,
ela se legitima pela cidadania que, por sua vez, nivela os sujeitos supondo uma relacdo de
igualdade. Contudo, para preservar é preciso minimizar o contato que se torna incontrolavel
diante da “modernizagdo”, (2-R7) “[...] a desvaloriza¢do dos Povos Indigenas, muitas aldeias
estdo perdendo os direitos, a sua cultura por causa da moderniza¢do que vem abrangendo as
aldeias”. Por modernidade, podemos compreender as proximidades culturais possibilitadas
pela tecnologia: televisores, internet, celulares, computadores. O contato, nesse contexto, se
encarrega também do processo de normalizacdo. Contudo, o desejo de preservacdo da
identidade indigena é formalizado pela cidadania que, por meio das reivindicagdes dos
direitos, se efetua (6-R8) ““/...] queremos ser reconhecidos e respeitado como qualquer um
ser na sociedade brasileira, nés os povos indigenas temos direito dessas demarcacfes de
terra [...]”. Compreendemos que a fragilidade da cidadania indigena ecoa no modo como o
indigena se volta ao Estado para exigir sua cidadania (7-R4) “/...] essa solu¢do seria um
apoio entre os politicos que briguem por uma causa justa como a nossa [...]”. Outro eco da
fragilidade da efetividade indigena é a condicdo de tutela que ofusca as acdes politicas
voltadas aos indigenas e se verbaliza nos fragmentos do terceiro topico dos quadros, (3-R10)
“[...] (grande preocupacdo dos indigenas) seriam as melhorias para o habitat indigena |[...]
principalmente sua lingua e demarcacdo de terras. Que ao longo dos anos véem sendo
colocada como um impasse ou regresso no progresso brasileiro”.

O direito a diversidade, garantia da cidadania, autoriza a autenticidade da identidade
indigena. Esse é o principal efeito de verdade produzido pelos ideais da cidadania, mas

também é ponto de partida para o0 movimento contraditério da biopolitica. O discurso
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predominante dessa forma de governo é o da Diversidade Cultural, que se converte em
politicas publicas e faz do Vestibular Indigena um acontecimento discursivo e histérico. No
entanto, os efeitos praticos desse discurso de liberdade e de igualdade sdo marcados pela volta
do biopoder, porque as reivindicacBes sdo marcadas pela memaria discursiva, ou seja, € 0
retorno constante da condicdo de subordinacdo do indigena que faz morrer a diversidade pelos

processos de disciplinarizagéo.

4) UNIVERSIDADE ESTADUAL DE PONTA GROSSA*- UEPG

Principio de
Governamentalidade
(Biopoder/Biopolitica)

Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posi¢ao
assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relacdo de integracéo

entre  0os  elementos
constitutivos da
identidade indigena:

lingua, terra e corpo.

(R3) “Sabemos que a cada dia que passa, nossa lingua
indigena esta se extinguindo e a nossa terra ndo & como
antes [...]”;

(R4) “[...] nossa lingua materna estd a cada dia
desaparecendo. estamos ficando sem nossas terras, e
porisso estamos perdendo nossas origem [...]”;

(R7) “[...] buscamos proteger nossa mata e nossa cultura

[.]".

2)A preservacdo e a
inclusdo em sentidos
opostos.

(R7) “[...] cada dia que passa perdemos nossas tradigdes
por causa do convivio com 0S outros povos e estamos
perdendo nossa terra pois a cada dia que passa mais e mais
as cidades se aproximam de nossas terras [...]”;

(R8) “[...] (outra preocupagdo) € a perda das tradicdes e a
da lingua indigena, que esta ocorrendo pelo contato mais
direto com o branco”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacdes
indigenas

(R1) “[...] ndo estamos conseguindo ter total liberdade para
conversar com lideres maiores por falta de recursos dentro
de nossas aldeia [...]”;

(R2) “[...] falta da demarcagdo das nossas terras, que agente
esta a muito tempo pedindo para o senhor. N6s tentamos de
varias maneiras se comunicar com o senhor mas nunca deu
certo [...]”;

(R3) “Decidimos que seu governo tome medidas para
ajudar e proteger nossas terras e as nossas culturas”;

(R6) “[...] a linha do trem que pega parte da area da aldeia,
que porém dificulta a plantacdo [...] aumento da area
demarcacdo que a aldeia de fato vem aumentando nos
ultimos tempos” “E desejo que ambos os fatos
mencionados sejam resolvidos, sendo assim viveremos
cada vez mais contentes |[...]”;

* A redacdo (R5) é amesma (R2) da Universidade Federal do Paran considerando que esse candidato optou por
esta universidade como primeira opgéo, por isso, ndo vamos repeti-la. O mesmo se aplica a redagdo (R12) da
UEPG cujo candidato foi aprovado pela UEM, primeira op¢do do candidato, em quarto lugar.
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(R8) “[...] estamos pedindo um apoio aos governantes do
estado do parana e do Brasil”;

(R9) “[...] pedimos a vossa senhoria que autorize a
demarcacdo e que nos indios Kaingang possamos tomar
posse das terrras [...]”;

(R10) “[...] falta de assisténcia sofrida pelos indios [...] A
cultura indigena estd sendo muito deixada de lado”;

(R11) “[...] desde 2001, a comunidade estd lutando pelas
sua terra, a demarcagéo, mas no entanto ndo obtemos nem
uma resposta [...] 0 processo estd parado na funai de
Brasilia” “[...] pedimos apoio que a situacao se resolva logo
nessa comunidade.”.

4)A  educacdo

como

condicdo de preservacéao
e manutencdo da cultura

e lingua indigenas.

(R1) “[...]super importante para repasar para OS NOSSOS
filhos tanto que tenha nas universidades as nossas linguas
Kaigang e Guarani.”;

(R3) “Reividicamos que as escolas da nossa aldeia,
ensinem a nossa lingua original, com professores indigenas
e que isso se torne obrigatorio em cada aldeia indigena no
pais para a ndo extingdo dessa cultura.”;

(R6) “Representantes educadores e caciques, relataram a
importancia de novos livros didaticos em lingua indigena
kaingang na escola nova [...]”;

(R7) “[...] estudando e aperfeicoando nossos conhecimentos
para no futuro poder ajudar nosso povo tendo um
conhecimento mas amplo da realidade cultural do mundo
em geral.”;

(R9) “E colicitamos também a Secretaria de Educagdo para
que abram uma exce¢do nas Escolas estaduais e municipais
uma disciplina na lingua Kaingang que oferecam recursos
ao indio analfabetos para que possamos conviver em
armonia e paz dentro e fora dos costumes indigenas, com
isso nds ndo vamos perder 0s costumes e nossa cultura que
nossos antepassados deixaram para a futura geragao”.

5)Os direitos

como

condicao de cidadania do

indigena.

(R3) “Comentaremos sobre as areas demarcadas para os
grupos indigenas, pois estdo sendo destruidos pela acdo do
homem branco que ndo respeita a demarcacdo das terras
indigenas e delas exploram madeira ilegalmente e cacam
animais que € pra nossa sobrevivéncia e armonia |[...]”;

(R8) “[..] o futuro de nossa aldeia, que esta sendo
ameacado pelas industrias madeireiras que estdo invadindo
nosso territorio para retirada ilegal das nossas arvores, que
estdo sendo destruidas em uma velocidade muito rapida,
eles destroem nossas matas e depois fazem grandes campos
de soja e se ndo bastasse usam agrotdxicos, que causam a
poluicao nos rios e do nosso ar [...]”;

(R10) “[...] quanto a demarcacdo os mesmos (indigenas)
ndo possuem qualquer recurso que impessa as invasoes de
areas por cacadores ou madeireiros tendo assim que arriscar
avida.”.

6)Reconhecimento de si

(R3) “[...] queremos continuar existindo com a nossa
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como cidadéao cultura e com isso ter um espaco digno na sociedade
brasileira [...]".

7)Apelo a solidariedade | (R1) “[...] nos indigenas ndo vamos desanimar do nossos
do Estado. interesses tanto como recuperar nossas terras que O0S
antepassados perderam tanto quanto nossas culturas nossas
rezas [...]”;

(R4) “Sei que ¢ nossa obrigasdo sabermos que o indio sem
sua lingua indigena ele é considerado ndo indio [...]”;

(R7) “Hoje as vezes somos recuzados pela sociedade que
acho que somos um povo inferior, mas assim como
qualquer nacdo ndo vamos desistir de nossos ideais pois
somos um povo guerreiro que lutamos [...]”;

(R10) “Quero entdao deixar meu pedido que estejam atentos
aos problemas do povo Kaingang.”.

A cidadania indigena, conforme as discussdes apresentadas neste trabalho, foi
idealizada pelo principio de igualdade que nivela os sujeitos perante a lei. E pela
regulamentacdo de normas de conduta que a cidadania se valida. Ela, portanto, configura uma
identidade nacional cujos parametros sdo, fundamentalmente, ndo indigenas. A noc¢do de
cidadania é muito cara para nesta pesquisa, diante do que temos compreendido como nagéo.
Para tanto, recorremos aos estudos de Anderson (2008) que considera que a nagdo consiste em
uma comunidade imaginada. Uma sociedade politicamente negociada e consolidada a partir
de uma lingua oficial. Anderson (2008) chama a atencdo para o peso da lingua escrita na
construcdo da nacdo, dado que € pela lingua escrita que as narrativas que compde a histéria de
uma nacao sdo contadas e, assim, se perpetuada. Em funcdo disso, lingua e cultura séo
indissocidveis, se alimentam mutuamente. A lingua ¢ a “marca registrada” das nagdes.
Segundo Anderson (2008) a lingua fazia parte da formacgéo nacional na Europa oitocentista
cujo conceito de na¢do advinha da “propriedade privada da lingua”. A lingua é, portanto, o
elemento fundamental de uma populacéo e de sua cultura (7-R4) “/...] o indio sem sua lingua
indigena ele é considerado nao indio [...] ”. A tendéncia, ao considerarmos a lingua oficial, a
comunidade nacional e a identidade nacional € de colocas a lingua indigena sob parametros
ndo indigenas, instaurando ai outra contradicdo, pois o indigena constitui a diversidade
compositiva do brasileiro. Negar que o indigena faz parte da identidade nacional implica
também negar parte de sua cidadania, negar-lhe seus direitos (6-R3) “/...] queremos
continuar existindo com a nossa cultura e com isso ter um espaco digno na sociedade
brasileira [...]”. A contradicdo que incide sobre o pertencimento e 0 ndo pertencimento do

indigena na identidade nacional decorre das diferencas marcadas pelo modo como a cidadania
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indigena foi construida, isto é, para inserir essas populacdes na sociedade ndo indigena a fim
de ocupar um lugar de excluséo e sujeicéo.

Ao falar do nacional o indigena acaba sendo separado e apagado, como se ndo
existisse dentro do universo nacional. Em funcdo disso, as reivindica¢es ao governo sobre as
dificuldades das comunidades indigenas assumem um tom apelativo (7-R1) “/...] nos
indigenas nao vamos desanimar do nossos interesses tanto como recuperar nossas terras que
os antepassados perderam tanto quanto nossas culturas nossas rezas [...]”. E possivel
reconhecer que as questdes politicas e identitarias tangem-se e se afetam de maneira prética,
nas relagdes sociais as quais se definem de modo conflituoso e, muitas vezes, preconceituoso,
excludente, (7-R7) “Hoje as vezes somos recuzados pela sociedade que acho que somos um
povo inferior, mas assim como qualquer nacdo ndo vamos desistir de nossos ideais pois
SOmMOos um povo guerreiro que lutamos [...] . As acdes politicas repercutem diretamente no

cotidiano dos indigenas

(3-R6) “[...] a linha do trem que pega parte da area da aldeia, que porém
dificulta a plantacdo [...] aumento da &rea demarcacdo que a aldeia de fato
vem aumentando nos ultimos tempos” — “E desejo que ambos os fatos
mencionados sejam resolvidos, sendo assim viveremos cada vez mais
contentes [...]".

Nesse sentido, a identidade nacional, que retne cultura nacional, politica nacional e sistemas
de representacdo, torna-se contraditoria pela falta de esclarecimento na definicdo do
brasileiro. Ao mesmo tempo em que a identidade nacional trabalha para a minimizacao das
diferencas de uma nacéo, ela também se serve da exclusdo de forma velada a fim de manter
um padrdo para a identidade nacional. A obscuridade na definicdo das especificidades de uma
identidade seja a nacional ou as indigenas deixa as diferencas vulneraveis a (pré)conceitos
torpes e insultuosos. Ambos os sentidos favorecem o processo de exclusdo desse sujeito, uma
vez que se consolidam sobre efeitos de verdade que fazem morrer a autonomia e a
legitimidade da identidade indigena. Desse modo, embora seja concedida ao indigena uma
posicao de cidaddo na esfera nacional, sua voz é silenciada por sua propria historicidade e por

ndo ser reconhecido politica e socialmente.

5) UNIVERSIDADE ESTADUAL DO OESTE DO PARANA - UNIOESTE®

* A redacdo (R1) desta universidade foi aprovado em duas universidades, por isso, manteremos sua redacdo sob
a sigla (R3) da UEPG. Vale ressaltar que sua primeira opgdo foi a UNIOESTE. Contudo, o foco do trabalho
recai sobre as regularidades apresentadas e nao as colocagcfes ou opgdes das universidades dos candidatos. O
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Principios de
Governamentalidade
(Biopoder/Biopolitica)

Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posi¢ao
assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relagdo de integracdo

entre  0os  elementos
constitutivos da
identidade indigena:

lingua, terra e corpo.

(R3) “[...] precisamos delas (das terras) para nossa
sobrevivéncia, e assim vamos preservar as nossas matas,
pois teremos onde plantar sem precisar derrubar as matas.”;
(RS) “[...] com o aumento do nosso povo as terras estdo se
tornando muito pequenos, ndo dando condicGes de
sobrevivéncia.”;

(R8) “[...] (queremos) almento das nossas terras, para que
possamos dar um futuro melhor para os que ainda néo
nasceram com nosso plantil”;

(R11) “[...] preocupamos com a natureza com a natureza e
suas matas essa relagdo de afeto os brancos ndo poderiam
ocupar o lugar, onde os xetas precisam precisam fazer suas
suas reivindicagao refazer seus costumes”.

2)A preservacdo e a
inclusdo em sentidos
0postos.

(R3) “[...] nossas tradigdes que estdo sendo deixadas de
lado, hoje alguns indigenas ja estdo vivemdo como oS
brancos, alguns ndo falam mais nossos idiomas ja nédo
conhecem mais nossas tradigdes e costumes [...]”;

(R4) “[...] vem por meio desta carta manifestar a
preocupacao referente a influéncia de uma linguagem
diferente como a lingua materna para nds tentando dizimar
a nossa lingua tradicional que p Kaingang [...]”;

(R7) “[...] hoje, nos indigenas ja temos NOSSO Proprio
costume, de estudar, falar e sai pela cidade e aprendemos o
costume dos brancos”;

(R11) “Atualmente em sociedade indigenas e a cultura
costumes valores estdo expandindo cada vez mais excluido
e se adaptando a convivéncia dos ndo-indigenas em
sociedade de modo geral.”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacdes
indigenas

(R4) “[...] solicitamos uma reedemarcagdo por notarmos o0s
que ela vem diminuindo visivelmente e com o passar dos
anos”’;

(R5) “[...] pedimos atengdo especial com noés o Povo
Kaingang, que através do setor competente discute a
melhor maneira de fortalecer e valorizar a nossa lingua e a
nossa cultura e ainda rever as terras nossas, de maneira que
venha dar uma vida digna ao nosso povo [...]”;

(R8) “[...] o povo Kaingang necessita ¢ que possa ter algum
alcilio para que a lingua seja cada vez mais falada e assim
nosso povo ndo entre em extingdo, queremos continuar
existindo enquanto a nossa lingua ¢ falada.”;

(R9) “[...] solicitar ao Sr. Presidente a demarcagéo de terras
para 0s povos indigenas gque estdo lutando anos e anos para
conseguir a area demarcada.”;

mesmo se aplica ao candidato que nesta universidade esta representado pela sigla (R6); este mesmo candidato j&
foi citado na UEPG sob sigla (R11).
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(R10) “Nos estamos reivindicando porque as reserva aonde
a dente morava esta pequena, porque cada dia ela vai
aumentando cada vez mais os indios [...]”;

(R11) “Sobre a atual situagdo, como a terra ndo demarcada,
podemos dizer pela crenca e suas cultura e linguagem os
indio xetd podem ndo perder suas terras e devem continuar
lutando [...]”.

4)A  educacdo como
condicdo de preservacéo
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R2) “[...] (reivindicamos) o concurso para professores
indigenas e guaranis do Parand para o bem das
comunidades. E a contratagio de mais professores
Kaingangs nas escolas indigenas [...] So eles que sabem a
realidade da sua comunidade a cultura os costumes e
principalmente a lingua. A segunda reivindicacdo é a
construcdo de um parquinho para todas as escolas indigenas
para que os alunos possam se interessar mais na educagéo
[..]7

(R4) “A cada ano que passa vem diminuindo o nimero de
indigenas que falam nossa lingua, grande parte se da por
meio da escola, pelo motivo que sair da aldeia estudar em
escolas fora dela. Por isso pedimos a constru¢do de uma
escola que possa suprir a demanda de alunos da nossa
aldeia, juntamente com uma grade curricular diferenciada
para Ensino Fundamental e Médio.”;

(R9) “[...] estou preocupada com futuro das criangas
indigenas. Porque na Terra Indigena de Rio das Cobras,
maioria sdo professores nao indigenas que nao entendem da
cultura indigena, muito menos a lingua. E através desta
veio solicitar, professor indigenas na educacdo escolar de
educacdo infantil e anos iniciais falantes da lingua materna,
a lingua indigena”;

(R10) “Para que possa ensinar nossas criangas, a valorizar
as nossas culturas, os trajes, a danca e ter um lugarzinho
para eles poderem sobreviver e ndo esquecer a sua lingua
materna, que ¢ muito importante para nos indios.”

5)Invasdo das terras

indigenas  por  ndo

indigenas

6)Os direitos como | (R2) “[...] a educagdo é um direito de todos.”;

condicdo de cidadania do
indigena.

(R11) “[...] ter seus direitos de viver com suas familias e
semear seus frutos e ndo deixar suas linguagem e suas
culturas.”.

7)Apelo a solidariedade
do Estado.

(R3) “[...] algumas terras que pertencem a nos indios mas
estdo apossados pelos brancos [...]”;

(R7) “[...] hoje em dia, o governo também apoia a
existéncia do s indios, Gracas a Deus, nds ja somos 0S
mestres de estudos como o0s cientistas, com a ajuda do
presidente e seus povos, conseguimos conguistar a nossa
propria terra para sobreviver, viver em sociedade e fazemos
parte da vida dos ndo-indios. O indio vai existir sempre.”.
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As manifestacGes sobre a lingua e a terra registradas pelos candidatos indigenas séo
efeitos produzidos pela relacéo entre histéria/memdria e (acdo e postura) politica. Por politica
estdo implicados conceitos como a cidadania, a biopolitica (fazer viver e deixar morrer), as
politicas de afirmacdo e de inclusdo, e o Estado, ou seja, sua forca sobre a politica e sobre a(s)
sociedade(s). As acgdes politicas produzem efeitos que afetam diretamente a sociedade
indigena. Vale ressaltar que essas a¢des politicas advém de um governo cujas formalidades e
principios sdo construidos a partir de parametros ndo indigenas. A instituicdo escolar publica
voltada aos indigenas constitui o universo politico e caminha segundo os ideais do governo.
Temos visto até o presente momento do trabalho que a escola tem se tornado um recurso ndo
indigena para a preservacdo das linguas indigenas. No entanto, também discutimos que, para
que as linguas indigenas sejam ensinadas nas escolas é necessario que ela seja pedagogizada,
isto €, que os métodos aplicados no processo de ensino-aprendizagem estejam de acordo com
0 modo como os saberes sdo sistematizados, organizados e didatizados para que seja ensinado
nas escolas. O que os vestibulandos tém apresentado nesta universidade caminham nessa
direcdo. Para demonstracdo, levantamos algumas sugestbes apresentadas pelos
vestibulandos*®:

e (4-R2): concurso para professores indigenas; contratacdo de mais professores
Kaingangs nas escolas indigenas, porque sdo eles que conhecem a realidade das
comunidades indigenas; construcdo de um parquinho para os alunos se interessarem
mais pela educacéo;

e (4- R4): construcdo de uma escola que supra a demanda dos alunos indigenas e uma
grade curricular adequada para o ensino dos indigenas;

e (4-R9): contratacdo de professores que entendam as linguas indigenas e de professores
para o ensino infantil da lingua materna;

e (4-R9): ensino da cultura com trajes e a danca, para que a cultura possa sobreviver.

Na perspectiva dos vestibulandos indigenas a escola pode representar a esperanca.
Diante das discussdes agenciadas, esse sentido atribuido a escola implica em uma contradicédo
que ilustra o funcionamento da biopolitica, ou melhor, do movimento contraditério que
constitui a biopolitica no movimento em fazer viver e deixar morrer. A escola, sob o olhar dos
candidatos indigenas, é condicao para fazer a viver a cultura indigena, porém, ao pedagogizar

os saberes que a constituem, muito se “deixa morrer” em fungdo do proprio processo

“® As sugestdes exprimidas pelos vestibulandos séo referentes ao quarto t6pico — “A educagio como condigio de
preservacdo e manutengdo da cultura e lingua indigenas”.
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educacional. Trata-se da contradigdo constitutiva da realidade indigena. Nessa perspectiva, a
contradicdo abrange as questdes indigenas ndo apenas na ordem educacional, mas também no
ambito politico (incluindo os impasses territoriais: falta da demarcacéo e invasdo das terras
indigenas pelos ndo indigenas) que repercute também na identidade linguistica. N&o é dificil
perceber, pelas producbes textuais, os frequentes equivocos com a forma padrdo-culta da
lingua portuguesa. As inadequacdes referentes a ortografia e a graméatica do portugués
mostram a dificuldade com a lingua nacional, além disso, os apelos a conservacdo das linguas
indigenas revelam também a falta de dominio sobre ela. Essas dificuldades com as linguas
(indigenas e portuguesa) representam as contradicdes que constituem a identidade linguistica
do vestibulando.

O processo de construgdo da nacdo deu-se favoravelmente a consolidacdo da
identidade nacional que padronizou o modelo de nacionalidade. Tal processo significou a
emergéncia de sentidos pejorativos sobre os indigenas que o distanciaram da condicdo de
cidadédo, cooperando para a deficiéncia no ensino escolarizado da lingua portuguesa, uma vez
que as praticas linguisticas e culturais de origem (étnicas) sdo outras. Razéo de as politicas de
afirmacéo e de inclusdo, teoricamente, serem divisoras de aguas no que concerne a cidadania
indigena, pois, € a partir delas que os indios passam a ter maior visibilidade e assisténcia do
governo e da populacdo. Todavia, sua historia de exploracdo e de subjetivacdo faz com que
essas politicas sejam comumente compreendidas como recompensas por essas dividas. Para
compreender a importancia das politicas de afirmacdo e de inclusdo nas transformacdes das
relacbes sociais, mediante o reconhecimento dos indios como cidaddos pelo Estado,

selecionamos o fragmento a seguir:

(7-R7) “[...] hoje em dia, o governo também apoia a existéncia dos indios,
Gragas a Deus, nds ja somos 0s mestres de estudos como os cientistas, com a
ajuda do presidente e seus povos, conseguimos conguistar a nossa propria
terra para sobreviver, viver em sociedade e fazemos parte da vida dos ndo-
indios. O indio vai existir sempre”.

A inclusdo possibilita ao indigena ascender politico e socialmente, ja que é na/pela sociedade
ndo indigena que ele alcanca status e os confortos da tecnologia por meio do regime
econbmico capitalista. Vale ressaltarmos que para ser incluido o indigena passa pelo processo
de normalizacdo fazendo viver o nacional ao invés de fazer viver a diversidade, como prevé a
biopolitica. Essa dindmica, prépria da biopolitica, no que diz respeito as questdes indigenas,
pbe em funcionamento o biopoder fazendo viver o monocultural, colocando em xeque a

preservacdo da identidade indigena. Os efeitos de verdade entre o que é nacional e 0 que é
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indigena tomam proporgdes e sentidos divergentes, repelindo-se. Assim, ser indigena e ser
brasileiro, ao mesmo tempo, é viver em contradi¢do, em conflitos de ndo lugares. Por isso,

diante das diferencas linguisticas e identitarias, preservar e incluir é linguistico, social e

politicamente contraditdrio.

6)

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO NORTE DO PARANA - UENP

Principios de
Governamentalidade
(Biopoder e Biopolitica)

Representacdo do indigena sobre si mesmo: posi¢ao
assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relagdo de integracdo

(RT) “[...] nos precisamos de um espaco SO 0 NOssO como

entre 0s elementos | eles (ndo-indigena)”;
constitutivos da | (R5) “Pois nossas terras sdo o bem mais precisoso que
identidade indigena: | temos. E temos medo que tirem de nos, pois aqui

lingua, terra e corpo.

aprendemos a nossa lingua, nossa cultura e ndo podemos
ficar sem elas [...] Por isso temos que lutar para ndo perder,
as nossas terras, pois temos que retomar toda nossa lingua
que esta se perdendo aos poucos [...]”;

(R10) “[...] nds, povo guarani, discutimos e dialogamos
sobre a retomada de parte de nossas terras, e também os
costumes de nossa tribo.”.

2)A preservacdo e a
inclusdo em sentidos
opostos.

(R1) “[...] as reservas sofrem com a pressao do mundo do
desenvolvimento” — “estdo se aproximando cada vez mais,
nossa cultura ja ndo estdo tdo valorizada, devido a
intervencdo dos brancos, hoje nosso costume ja ndo se vé
dentro da propria aldeia, devido a isso.”;

(R3) “[...] sem terras ndo podemos construir escolas para
ensinar nossas criangas que tiveram contato com 0s nao
indios e s0 falavam o portugués deixando de lado sua
lingua materna”“;

(R11) “[...] constru¢do de edreletricas nos rios tem um
impacto ambiental muito grande e o espaco esta cada vez

menor a caga, € 0s peixes estdo acabando.”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacdes
indigenas

(R1) “Diante de uma politica de inclusdao social, 0s indios
guarani estdo perdendo a cultura e a lingua materna.”;

(R2) “Necessitamos de ajuda, onde vivemos esta havendo
algumas contradicbes, pessoas ndo-indigenas estdo
querendo nos tirar de nossas terras, querem nossas terras
para eles.”;

(R3) “[...] a maior preocupagdo nossa ¢ a demarcagdo de
nossas terras que foram de terra ocupadas por ndo indios,
trazendo assim dificuldades em ensinar nossa lingua
materna]...]"”;

(R4) “[...] precisamos de mais plojetos, na melhoria da

47 . , . ,
Apesar de esse trecho caber nessa regularidade, ela também sugere que o ensino da lingua materna se

efetua por meio da escola. Esse assunto sera discutido em uma secdo especifica.
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nosas aldeias” — “[...] as nossas matas, nossos rios, estdo
desaparecendo esta ficando dificil viver nesta situagao”;
(R7) “[...] estamos enviando essa carta direcionada a vossa
senhoria, para que seja tomada devida providencia.”;

(R8) “[...] visto que na minha comunidade ou seja, na tdo
pouca terra que resta [...]”;

(R9) “Vendo o crescimento das populagdes indigenas
queremos a demarcagdo das terras que no passado era
ocupado por nosso povo.”;

(R11) “[...] (primeira preocupacdo) € a questdo da area
demarcada esta ficando com pouco espago [...]”;

(R12) “[...]JQueremos mais atencdo nas demarcagdes de
nossas terras, para que, nossos filhos ndo fiquem Sem-
Terra, e que, vivamos com dignidade e ndo precisamos
morar na cidade [...]”.

4)A  educagdo como
condicdo de preservacao
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R3) “[...] (queremos a terra para) poder construir escolas e
também formar professores indigenas para levar em sua
lingua indigena e um bom aprendizado, para construir
nossa sociedade indigena.”;

(R4) “[...] (precisamos de) mais escolas e professores de
lingua indigena e projetos para cultura dos nosos
artesanatos’’;

(R9) “[...] Na educacao o ensino esta muito bom, nas terras
indigenas a lingua materna enfrenta a falta de professores
bilingui, atravez dessa carta solisitamos a contratacdo de
mais professores falante da lingua materna [...]”;

(R1T) “[...] O nosso povo pede mais ateng¢ao para formagao
de professores bilingues pois esistem poucos com
formacdo. Pois se a lingua e as tradi¢Oes, cultura se acabar
ndo esistird mas povo indigena do Parana.”;

(R12) “[...] quero mais investimento na educagcdo com
professores Kaingangs, para que nossos filhos ndo percam
nossa lingua]...]”.

5)Invasdo das terras | (R6) “[...] o prefeito deste municipio (Tomazina - PR) junto
indigenas  por  ndo | com fazendeiros e empresarios, tomaram parte de nossas
indigenas terras e proibiu-se qualquer manifestacdo cultural, inclusive
a lingua guarani de ser falada neste municipio [...]”;
(R7) “[...] o homem branco vem invadindo nossa
propriedade a qual ndo respeita a demarcacdo do
territorio.”.
6)Os direitos como | (R1) “Nos povo Guarani através desta carta, queremos

condigdo de cidadania do
indigena.

reivindicar direitos que cabe a nds” — “[...] necessitamos
construir uma politica que da o direito a terra, lingua
materna, cultura — desenvolvimento , democracia. Caso isso
nao acontega, o futuro sera o fim.”;

(R2) “Derao direito a nossa cultura, agora querem nos tirar,
precisamos de apoio, para nossa demarcacdo de terra, para
gue continuamos com nNossos costumes, e cultura [...]"”;
(R6) “[...] (pedimos ao presidente) mais atengdo de vossa
parte no que diz respeito ao nosso direito de falar nossa
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lingua materna e o usufruto da terra da UNIAO.”;

(R9) “[...] venho atraves desta carta reividicar alguns
direitos que ja é nos garantido por lei” — “[...] ¢é atravez da
lingua escrita e falada que teremos mais forca para lutarmos
por nossos direitos.”;

(R10) “[...] temos uma comissdo representadora que vai
lutar para que isso (retomada da terra e costumes) aconteca
em breve”;

(R12) “[...] queremos garantir nossos direitos, que sao
fundamental para nossa sobre-vivéncia como, indio cidad&o
Brasileiro, e nossos direitos sejam respeitados e
cumpridos.”.

7)Apelo a solidariedade | (R2) “[...] ndo temos a quem recorrer, necessitamos de
do Estado. continuar com nossas existéncia, precisamos de ajuda.”;
(R3) “[...] muitos falam que o indio ndo precisa de terra,
mas nos ndo queremos ficar ricos em cima dela, e sim ter
onde morar para levar adiante nossa cultura, lingua e
tradicdes adiante [...]”;

(R4) “[...] precisamos de ajuda [...]”;

(R5) “[...] queremos pedir que nos ajude a resolucao de
nossos problemas” — “[...] pesso que leia com muito
carinho, e ndo deixe que ninguém as tirem de nds pois e 0
unico bem que ainda nos resta.”.

A relacdo entre indigenas e Estado sempre foi bastante conturbada devido a
incompatibilidade de interesses. As exigéncias e reivindicagdes dos indigenas sdo pertinentes
a manifestacdo de seus costumes. Quanto ao Estado, é dificil mensurar e designar os
interesses pelos quais se governa, porém, sob tal perspectiva que 0 que parece evidenciar é
que a busca prevalece sobre a modernizacdo, em busca do avango econémico e tecnoldgico e
pelo desenvolvimento dos membros da nacao (2-R1) “/...] as reservas sofrem com a pressdo
do mundo do desenvolvimento” — “estdo se aproximando cada vez mais, nossa cultura ja ndao
estdo tdo valorizada, devido a intervencdo dos brancos, hoje nosso costume ja ndo se vé
dentro da propria aldeia, devido a isso”. As redacdes tém mostrado que o desenvolvimento,
0 avanco da cidade faz com que os indigenas sintam-se pressionados e inseguros, (2-R1) “/...J
as reservas sofrem com a pressdo do mundo do desenvolvimento” — “estdo se aproximando
cada vez mais, nossa cultura ja néo estdo tao valorizada, devido a intervencéo dos brancos,
hoje nosso costume ja ndo se vé dentro da propria aldeia, devido a isso”. ESSe processo
(desenvolvimento tecnoldgico e econémico) implica na exploracdo de recursos naturais a fim
de sustentar a tecnologia, principal fruto da modernizacdo: (2-R11) “/...] constru¢do de
edreletricas nos rios tem um impacto ambiental muito grande e o espaco esta cada vez menor

a caga, e os peixes estdo acabando”. Faz parte da identidade indigena esse zelo pela natureza,
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dado que ela, desde as origens indigenas, é responsavel pelo sustento e pelo modo de vida dos
indigenas, por isso, vé-la em risco significa ver-se em risco. Para protegé-la e proteger-se 0s
indigenas recorrem ao governo, em um pedido de socorro sobre si e sobre a natureza: (3-R4)
“[...] precisamos de mais plojetos, na melhoria da nosas aldeias” — “[...] as nossas matas,
nossos rios, estdo desaparecendo estd ficando dificil viver nesta situa¢do”. OS excertos tém
revelado a instabilidade do indigena com relagdo a terra, a lingua e a cultura, levando-nos a
compreender, em muitos casos, a radicalidade de suas manifestagbes. Conforme temos
observado a demarcacgdo das terras € o que mais tem incomodado e causado inseguranga, (3-
R12) “[...] Queremos mais aten¢do nas demarcagoes de nossas terras, para que, N0SSOS
filhos ndo fiquem Sem-Terra, e que, vivamos com dignidade e ndo precisamos morar na
cidade [...] . Esse trecho é relevante por dois motivos. O primeiro é a preocupacdo de 0s
indigenas virarem Sem-Terra, embora os indigenas tenham direito a terra — e isso € registrado
pela Constituicdo Federal — este candidato encontra-se sob as mesmas condi¢fes, contudo,
com relacdo aos indigenas, ndo se trata de uma disputa politica (seja partidaria ou ndo) mas
uma questéo de direito a cultura, pois, no caso do indigena a terra é condi¢cdo de manifestacao
da sua cultura e da sua lingua, enfim, de sua identidade; ou seja, é lugar onde sdo autorizados
a serem quem sao e agir do modo como mandam os costumes. O outro ponto a ser comentado
do fragmento acima é que fica bastante claro o quanto eles querem ter o seu lugar, a sua terra,
0 quanto eles querem viver a sua identidade; ha um desejo de ser indigena de realizar as
praticas culturais de sua etnia. O desejo de possuir a terra simboliza a resisténcia, visto que a
terra em si consiste em um lugar de sobrevivéncia dos valores e das préticas indigenas. E
nesse intuito que as reivindicagdes estdo circunscritas: de garantir sua identidade (linguistica e
cultural). Para isso, ele se reconhece cidaddo brasileiro, mas grande parte dos candidatos tem
exprimido seus interesses sob o proposito de vida indigena, (6-R12) “/...] queremos garantir
nossos direitos, que sdo fundamental para nossa sobre-vivéncia como, indio cidad&o
Brasileiro, e nossos direitos sejam respeitados e cumpridos”. E pelo objetivo de continuarem
vivendo como indios que eles se sustentam na cidadania, uma vez que ela traduz o desejo em
direito. O movimento de contradicdo da biopolitica, por fazer viver a diversidade, é condigédo
para a contradicdo entre as posi¢oes sujeito indigena e ndo indigena, pois, ser brasileiro e ser

indigena implicam em condutas diferentes.

7) UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CENTRO-OESTE - UNICENTRO

| Principios de |
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Governamentalidade
(Biopoder/Biopolitica)

Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posicao
assumida pelo candidato-vestibulando

1)Relagdo de integracao

entre  0os  elementos
constitutivos da
identidade indigena:

lingua, terra e corpo.

(RI) “...] o povo Waimiri Atroari discutiu sobre assuntos
que estdo afetando sua cultura, tais como a demarcacgéo das
areas indigenas e a heranca linguistica.”;

(R10) “[...] muitos perderam seu costume e sua lingua até
sua identidade como indigena. Pois somos os verdadeiros
donos desta Terra.”;

(R11) “Ja ndo cagamos e pescamos como nossos avos, tudo
esta diferente, parece que nossa aldeia encolheu. Aonde
havia floresta e mata fechada, hoje s6 vemos campos e
pastagens.” — “A nossa lingua e nossas cancgdes, parecem
ndo ter forcas para vencer o tempo e alcangar nossas
criangas’.

2)A preservagdo e a
inclusio em sentidos
opostos.

(R1) “[...] o fato do estar se tornando cada vez mais
tecnoldgico exigiado em diversas areas do mercado de
trabalho a fluéncia em pelo menos um idioma estrangeiro
faz com que os jovens indigenas abandonam o aprendizado
de sua lingua materna e sintam-se pressionados a aprender
outros idiomas como Inglés ou Espanhol”;

(R6) “[...] venho por meio desta carta pedir que ajudem, os
caciques a ndo aceitar 0s portugueses entrar nas reservas
indigenas pois isto estd interferindo no idioma ficando
assim pouco dialogado perdendo a tradi¢ao local.”;

(R8) “A comunidade indigena de Marrecas se reuniram [...]
para discutir sobre a construcdo de um centro cultural para
0s indios dessa terra [...] onde os indios vado confeccionar 0s
seus artesanatos, danca tradicional, reza etc. Fazer
exposi¢des para 0s ndo-indios que vao visitar a nossa terra.
E que os indios ndo saiam da sua aldeias para vender
artesanatos na cidade.”.

3)A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacdes
indigenas

(R3) “Nossa lingua-Mae estd se extinguindo, e
urgentemente temos que recupera-la. Pois hd pessoas que
duvidam de nossa origem, e esse fator nos deixa mais que
indignados, deixa-nos aterrorizados.” — “Com confianga e
esperancga nos todos esperamos ansiosos vossa ajuda.”;

(R6) “A cada ano que passa mais pessoas da minha tribo
vem deixando de falar a sua propria lingua e isso é
preocupante, pois se deixarmos de falar a nossa lingua nédo
seremos mais reconhecidos indios.” “Quanto a
demarcacao das terras, a dez anos isso vem se prolongando
[.]7

(R10) “[...] As terras que ndo foram demarcadas deveriam
ser demarcadas, com isso ndo haveria invasdes, brigas e
confronto e para garantir que a nossa cultura ndo se perca

L.

4)A  educacdo como
condi¢do de preservacao
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

(R12) “[...] a lingua indigena que estd sendo deixado e ndo
mais praticado pelo mais jovens . Por isso solicitaram uma
carta ao Presidente da Republica Federativa do Brasil para
atender o povo guarani e indicar indigenas a ser
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profissionalizantes na &rea da Educagdo. Porque o0s
indigenas estdo preocupados com a lingua indigenas, ndo so
com 0s jovens, mas também com as criangas que estdo
crescendo e estudando fora da aldeia.”

5)Invasdo das terras | (R3) “[...] nossos irmaos brancos estdao expandindo cada
indigenas  por  ndo | vez mais seres territorios sobre 0 nosso, nos deixando
indigenas ilhados e sufocados.”.

6)Os direitos como | (R6) “[...] mas seu ndo correr atrds dos meus direitos cini

condigéo de cidadania do
indigena.

indio ninguém o fard por mim.”;
(R7) “[...] (buscamos) o nosso direito sendo livres para

tomarmos nossa decisdo sendo uma delas a de continuar
com a nossa lingua, para que possamos passar para nossos
filhos e netos uma das tradi¢des indigenas™;

(R10) “Mas para isso temos que ter os nossos direitos
garantidos na educacdo, saude, cultura e melhorias em
nossas comunidades.”;

(R11) “Porque achamos que ¢ direito de nosso povo cantar
e falar, e praticar nossos rituais sagrados na terra em que
nossos pais e avos nasceram.”.

(R3) “Estamos cada vez mais sem saida. Presos em nosso
proprio lar.”;

(R7) “[...] estamos lutando para que ndo sejamos uma
extingdo. Pedimos encarecidamente sua ajuda e
colaboracdo, = somos  poucos mas  continuamos
existindo[...]”.

7)Apelo a solidariedade
do Estado.

A cidadania, condicdo de liberdade e de melhores condicdes para a vida, se estabelece
numa relacdo de forcas. Por isso, seu funcionamento é dado nos moldes de um dispositivo da
biopolitica, tendo em vista que a cidadania interviu na organizacao dessa forma de governo.
Sob essa perspectiva, a biopolitica consiste no movimento de “fazer viver” ¢ “deixar morrer”
cuja contradicdo incide sobre a preservacdo e a inclusdo, em razdo da contradicdo existente
entre aquilo que é previsto pelas politicas publicas e a sua efetividade. Dessa forma, 0s
sentidos que ecoam da histéria, constroem uma meméria negativa*® acerca do indigena e
repercutem nas relagdes sociais entre indigenas e nao indigena. Tal negatividade projetada
sobre o indigena (sua lingua e sua cultura) é condicdo para exclusdo desses povos, (5- R3)
“[...] nossos irmdos brancos estdo expandindo cada vez mais seus territorios sobre o nosso,
nos deixando ilhados e sufocados”. No conflito natural promovido pela convivéncia entre
diferentes identidades, dado que a identidade implica na diferenca, na desigualdade, na
intolerdncia, no desrespeito e no descaso também das autoridades: (3-R10) “/...] As terras
que ndo foram demarcadas deveriam ser demarcadas, com isso ndo haveria invasdes, brigas

e confronto e para garantir que a nossa cultura ndo se perca [...]”. Esse fragmento

*® Negativa, porque resgata valores pejorativos a essas populacdes.
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exemplifica as contradi¢des entre a cidadania indigena e sua efetividade, expondo, assim, as
dificuldades na aceitacdo de suas diferencas, mesmo que a garantia de viver conforme préticas
culturais referentes a cada etnia esteja prevista na Constituicdo Federal. Nesse sentido, a
liberdade para os indigenas estd restrita ao seu territorio que, muitas vezes, ndo esta
demarcado, (7-R3) “Estamos cada vez mais sem saida. Presos em nosso préprio lar”. Temos
observado que a cidadania indigena ainda é muito fragil e vulneravel, no entanto, é uma das
poucas formas de negociar a sobrevivéncia de sua identidade (7- R7) “/...] estamos lutando
para que ndo sejamos uma extincdo. Pedimos encarecidamente sua ajuda e colaboracéo,
somos poucos mas continuamos existindo/...]”. A0 mesmo tempo em que ha possibilidades
de recorrer aos seus direitos — em fungéo da cidadania, o candidato da citagdo acima converte
sua cidadania em um pedido de socorro, como se ndo houvesse outra maneira de “salvar” a si

€ aos Seus,

(3-R6) “A cada ano que passa mais pessoas da minha tribo vem deixando de
falar a sua propria lingua e isso é preocupante, pois se deixarmos de falar a
nossa lingua ndo seremos mais reconhecidos indios.” — “Quanto a
demarcacdo das terras, a dez anos isso vem se prolongando [...]".

Os problemas acerca da terra e da cidadania se refletem nas préticas linguisticas de maneira
direta, pois, a lingua é falada no espaco no qual ela é autorizada, a terra. Esta, por sua vez,
existe em funcédo das leis que formalizam a cidadania indigena, enquanto a lingua (e a cultura)
precisa(m) que ambas se efetivem para que ela continue existindo (6- R7) “/...] (buscamos) o
nosso direito sendo livres para tomarmos nossa decisdo sendo uma delas a de continuar com
a nossa lingua, para que possamos passar para nossos filnos e netos uma das tradi¢bes
indigenas”.

A repetibilidade das reivindicacdes tecidas sobre as tematicas em questdo (terra e
lingua) séo recorrentes em todas as universidades, formando, assim, o campo de estabilizacdo
dos enunciados acerca do tema eleito. Conveém esclarecer que, em virtude de muitos aspectos
constatados serem reincidentes em quase todas as universidades, optamos por ndo tornar as
analises enfadonhas. Com isso, em cada instituicdo, a énfase recai sobre determinados

aspectos e n&o outros.

8) UNIVERSIDADE ESTADUAL DO PARANA - UNESPAR

Principios de
Governamentalidade Representacdo do indigena sobre si mesmo: a posi¢ao




(Biopoder/Biopolitica)

assumida pelo candidato-vestibulando

Relacdo de integragéo
entre oS  elementos
constitutivos da
identidade indigena:

lingua, terra e corpo.

(R4) “O caso mais dificil para os indios que falam
portugués, é de tentar falar a lingua indigena, todos os
indios tem falar aq lingua indigena, eles tem que deixar a
lingua portugués, eles s6 sabem falar pouco™.

A preservagdo e a
inclusio em sentidos
0postos.

(R6) “[...] (precisamos com urgéncia discutir sobre) o
resgate e a preservacao de nossa cultura, pois cada avanco
da tecnologia se perde parte da cultura, as dancas, o
conhecimento dos pajés e velhos que morrem em nossa
aldeia, os quais s3o o dicionario da cultura indigena”.

A responsabilidade do
governo em possibilitar
melhorias na qualidade
de vida as populacbes
indigenas

(R4) “[...] os indio precisam muito da ajuda do Presidente
[...]” — “No caso da demarcagdo muito indios estao
revoltados a Terra que eles viveram por milhdes de anos
esta tomada pelos brancos isso na regido do Parana, mais s6
agora que o Presidente sabe disso [...]”;

(R5) “[...] (que) seja um demarcasdao de terra feita por
voceéis para os indios ndo seja tomado pelos maiores |[...]”;
(R6) “[...] Pedimos com urgéncia, uma equipe do seu
governo (para discutir sobre a preservagao)”.

A educacdo  como
condicdo de preservacao
e manutencdo da cultura
e lingua indigenas.

Invasdo das terras
indigenas  por  ndo
indigenas

Os direitos como

condicdo de cidadania do
indigena.

Apelo a solidariedade do
Estado.

(R4) “[...] Agora o Presidente esta do lado dos indios, ele
vai dar a Terra de novo aos indigenas.”

(R5) “[...] E seja uma demarcasdo amigaveu para todas as
pessoas envouvida nessa demarcasdo que Neuma sepresiso
deramar sangue ou lagrima que todos vivau se naceu
teritorio com sua familha parado sustento para seu filhos
que eles poson estudar para dar alegria para seus pais.”;
(R6) “Pedimos também ao reivindicarmos as terras, com a
distribuicdo das mesmas, pensando nos dois tipos de indio,
analizando os dois tipos de indio, aquele que se interessa no
capital, no dinheiro, e aquele que ndo € interessado nos
prazeres que a cultura do ndo indio oferece”.
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Esta universidade se diferencia das outras pela baixa procura que ela teve na décima

edicdo do Vestibular Indigena, por isso, a quantidade de citacbes que compde 0s quadros

desta instituicdo sdo menores e 0s quadros apresentam mais linhas/colunas em branco que as

outras. Por serem temas das redacdes, terra e lingua trouxeram a visibilidade problemas
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sociais, politicos e econdmicos cujos efeitos atingem diretamente as linguas étnicas: (1-R4)
“O caso mais dificil para os indios que falam portugués, é de tentar falar a lingua indigena,
todos os indios tem falar a lingua indigena, eles tem que deixar a lingua portugués, eles s6
sabem falar pouco”. A predominancia da lingua portuguesa faz jus a predominancia cultural.
Nessa afirmacao, estdo inscritas as contradi¢cdes que fazem da cidadania um caminho tortuoso
cuja efetividade estd a mercé de acdes politicas estratégicas e de politicas de afirmacao e de
inclusdo que propde mudancgas; a0 mesmo tempo em que isso ocorre, a cidadania ndo tem
forca para mudar a conduta de uma sociedade culturalmente intolerante e desrespeitosa
constitutiva da memoria do periodo colonial. As contradi¢cGes existem no movimento da
biopolitica e trazem de volta a contemporaneidade o biopoder. A cidadania indigena, como
temos observado ao longo dos trechos retirados das redacdes, ndo tem se mostrado forte
suficiente para se tornar um direito, uma exigéncia, e, para se fazer ouvir — enquanto deveria
ser, mas é manifestada como um pedido de misericordia ao Estado, pois, verbaliza-se com o
minimo de agressividade possivel (7-R4) “[...] Agora o Presidente esta do lado dos indios,
ele vai dar a Terra de novo aos indigenas ”. Unissoante, os pedidos pela demarcagéo de terra

é entoada quase em coro pela frequéncia com que se repete

(7-R5) “[...] E seja uma demarcasdo amigaveu para todas as pessoas
envouvida nessa demarcasdo que Neuma sepresiso deramar sangue ou
lagrima que todos vivau se naceu teritorio com sua familha vivendo com
suas terras para prantar e colher o seus alimentos para do sustento para seus
filhos que eles poson estudar para dar alegria para seus pais”.

A terra é elemento fundamental para preservacdo da cultura e da lingua indigenas, porque €
ela que integra os membros de uma etnia a cultura e a lingua: ela reline passado, presente e
futuro. Por isso, a terra possui suma importancia para a preservacao, porque ela propria é a

manutencdo da identidade indigena

(1-R6) “[...] (precisamos com urgéncia discutir sobre) o resgate ¢ a
preservacdo de nossa cultura, pois cada avango da tecnologia se perde parte
da cultura, as dangas, o conhecimento dos pajés e velhos que morrem em
nossa aldeia, os quais sdo o dicionario da cultura indigena”.

Pelo gesto de leitura empreendido, este enunciado contempla uma meméria discursiva acerca

das raizes étnicas, promovendo o biopoder como efeito contraditério da biopolitica.

5.2.4 Descri¢do metodoldgica e pratica analitica



142

Trés aspectos foram estabelecidos como critérios da préatica analitica para o gesto de
leitura acerca das condic¢des de producdo que circunscrevem as redacdes do Vestibular:

1) A historicidade e o papel da memdria que fragilizam as politicas de incluséo e de
afirmacéo, criando condigdes para a construcdo de identidades conflituosas pelas
contradicOes instauradas;

2) A prova em si, como materialidade linguistico-discursiva: as condi¢@es (critérios)
de avaliacdo e os critérios dados pela linguistica (da lingua portuguesa), a partir da
constitucionalizagdo da lingua portuguesa — dominio e internalizacéo.

3) Asituacdo enunciativa na modalidade escrita sob a orientacdo das noc¢6es de campo
de utilizacdo e de estabilizacéo (identidade do enunciado).

Conforme j& discutido anteriormente, o Vestibular Indigena consolida uma forma de
retratacdo aos povos indigenas do Brasil. Haja vista que os inimeros conflitos que ha muito
tempo assolam essas populagdes minoritarias encontram-se manifestadas nas redagoes
produzidas. Nessas producdes, verificamos que o indigena ndo se fechou em sua cultura, ao
mesmo tempo em que ele revela ndo querer perdé-la, ainda que, para pouco preserva-la ele
ndo saiba formular ou propor solugcdes efetivas. Outro ponto enfatizado é a expectativa de
preservacdo de sua cultura e lingua depositada por alguns vestibulandos na educacao escolar.
A escola €, nessa ordem, reconhecida como um recurso para a continuidade dos usos e
costumes das culturas étnicas, condicdo de sua efetivacdo como pratica. Diante disso, a
escola, na perspectiva dos candidatos é parte integrante da comunidade e seu papel € o de
contribuir para amenizar os problemas da comunidade, em especial, os relativos a sua cultura.

Destacamos ainda que, em termos quantitativos, a posi¢cdo sujeito de si se sobrepde a
do outro, demonstrando, assim, que a cultura étnica ainda prevalece sobre a do outro.
Referimo-nos aqui acerca das suas singularidades como populac@es indigenas que as marcam,
dentre elas podemos citar o efeito de coletividade que nos é sugerido pelo frequente uso da
primei ra pessoa do plural “n6s” nas reivindica¢des feitas. Essa recorréncia aponta também
para uma forte identificacdo desse sujeito para com seu grupo. E a relacio de pertencimento e
de integracdo com a sua comunidade que se mostra com bastante intensidade nas redacdes.
Além disso, os indigenas mencionam com frequéncia a preocupacdo com as geracdes futuras

ou com as geracdes passadas:
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(UFPR-4-R6- grifo nosso) “[...] gostariamos de professores em nossas
escolas, para ensinar nossos filhos e netos a lingua que muito tem se
perdido”;

(UEL-6-R8-grifo nosso) “[...] ndés povos indigenas que lutam pelas suas
terras [...] e ter os direitos como qualquer um ser humano para trabalhar e
garantir o sustento dos nossos futuros filhos”;

(UEPG-4-R9-grifo nosso) “E colicitamos também a Secretaria de Educac@o
para que abram uma excec¢do nas Escolas estaduais e municipais uma
disciplina na lingua Kaingang que ofere¢cam recursos ao indio analfabetos
para que possamos conviver em armonia e paz dentro e fora dos costumes
indigenas, com isso n6s ndo vamos perder os costumes e nossa cultura que
nossos antepassados deixaram para a futura geracéo”;

(UEPG-7-R1) “[...] nos indigenas ndo vamos desanimar do nossos interesses
tanto como recuperar nossas terras que os antepassados perderam tanto
quanto nossas culturas nossas rezas [...]”;

A mencdo feita pela grande maioria dos candidatos com relago a terra € outro aspecto
que merece destaque, porque é mencionada como condi¢cdo de existéncia, sobrevivéncia e
preservacdo da lingua e da cultura. As reivindicacdes sobre a terra sdo similares a todas as
universidades submetidas a analise. Alguns candidatos se apoiam na historia como
argumentacao e forma de reivindicagdo sobre o direito a terra, uma vez que eles, os indios,
s80 0s nativos, isto é, aqui ja habitavam antes da chegada dos portugueses. Ainda com relacéo
a terra, ha muitas reivindicagcdes que recaem sobre o aumento populacional que, para muitos
candidatos a sensacdo representada nos textos € a de que a terra esta “diminuindo”, tal como

demonstram os excertos abaixo:

(UFPR-3- R12- grifo nosso) “[...] viemos a lhe escrever, para pedir seu
reconhecimento, em relacdo ao constante crescimento da comunidade
indigena”;

(UEL-1-R6-grifo nosso) “[...] nosso povo povo esta crescendo
populacionalmente, ja ndo temos nem espaco para fazer o plantio de nossas
rocas”

(UEL-3-R12-grifo nosso) ““[...] precisamos que nossa terra seja revista
novamente para fazer nova demarcacdo devido 0 que durante esses anos 0
povo que vive nesta T.l esta aumentando e a terra esta ficando pouco para o0s
indigenas fazer suas plantacdes e moradia”;

(UEPG-3-R6- grifo nosso) “[...] a linha do trem que pega parte da area da
aldeia, que porém dificulta a plantacdo [...] aumento da area demarcacéo que
a aldeia de fato vem aumentando nos ultimos tempos”;

(UNIOESTE-1-R5- grifo nosso) “[...] com o aumento do nosso povo as
terras estdo se tornando muito pequenos, ndo dando condi¢Bes de
sobrevivéncia.”;

A lingua é, nesse cenario, a maior preocupacdo dos indigenas. Por ser elemento
fundamental da cultura, as dificuldades na manutengdo da lingua implica na fragilidade da

identidade indigena. Com o enfraquecimento da lingua, ou seja, o ndo falar da lingua indigena
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significa ndo ser reconhecido como tal. O receio de perder a identidade indigena pela

rarefacdo com a lingua esté sendo falada reflete nas redacdes.

(UEL-4-R4) “[...] solicitamos orientadores, professores para que possamos
resgatar a nossa terra e nosas lingua nativa e o mais importante a nossa
identidade”;

(UFPR-4-R5) “A educa¢do tem papel muito importante para a formagao dos
indigenas e esta diretamente ligada com o exercicio de preservacdo dos
valores, estes que incluem a lingua indigena”;

(UENP-4-R3) “[...] (queremos a terra para) poder construir escolas e também
formar professores indigenas para levar em sua lingua indigena e um bom
aprendizado, para construir nossa sociedade indigena.”;
(UNICENTRO-3-R3) “Nossa lingua-Mae estd se extinguindo, e
urgentemente temos que recupera-la. Pois ha pessoas que duvidam de nossa
origem, e esse fator nos deixa mais que indignados, deixa-nos
aterrorizados”;

(UEPG-1-R4) “[...] nossa lingua materna esta a cada dia desaparecendo.
estamos ficando sem nossas terras, e porisso estamos perdendo nossas
origem [...]”;

(UNICENTO-6-R7) “[...] (buscamos) o nosso direito sendo livres para
tomarmos nossa decisdo sendo uma delas a de continuar com a nossa lingua,
para que possamos passar para nossos filhos e netos uma das tradigOes
indigenas”;

(UEPG-4-R3) “Reividicamos que as escolas da nossa aldeia, ensinem a
nossa lingua original, com professores indigenas e que isso se torne
obrigatério em cada aldeia indigena no pais para a ndo extincdo dessa
cultura.”;

As reclamacdes acerca da lingua dificilmente estdo desacompanhadas da
responsabilidade da instituicdo escolar com o ensino e a preservacgdo das linguas indigenas. O
que sinaliza, e com forte indicio, que as linguas indigenas ja ndo sdo mais ensinadas como
linguas maternas, ou seja, aquela de origem, que € aprendida e transmitida no espago restrito
da familia e da comunidade étnica. A lingua, comumente ensinada sob a condicéo de lingua
materna, tem sido a lingua portuguesa. Essa contradicdo, na identidade do indigena, coloca-o
em conflito identitario constante, pois sua identidade é definida pela identidade do outro: o
ndo indigena, este que é o referencial para a identidade nacional, ou seja, o brasileiro. Embora
as diferencas marcadas entre as identidades étnicas e a nacional consolidem-se em relacGes de
exclusdo, o indigena assume a identidade nacional ao assumir a posicdo sujeito cidaddo que

exige e reivindica seus direitos. Conforme os fragmentos a seguir:

(UFPR-6-R5) “Conforme a Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos, o
direito a cultura é um direito fundamental ao ser humano, bem como os
direitos & cidadania, nesta inclusa o direito a educagdo de qualidade, que
traga aos povos indigenas o conhecimento da sociedade e um pouco da
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cultura ndo-indio, sem ferir os sistemas de valores de cada povo” — “[...]
obedecendo a protecdo dos povos indigenas, o seu direito a cidadanial...]”;
(UEM-6-R6) “Sabemos que temos direitos e deveres enquanto cidaddos, mas
somos um povo de cultura e tradicGes diferentes, com pensamentos e ideais
proprios”;

(UEL-6-R8) “[...] nds povos indigenas que lutam pelas suas terras [...] e ter
os direitos como qualquer um ser humano para trabalhar e garantir o sustento
dos nossos futuros filhos” — “[...] queremos ser reconhecidos e respeitado
como qualquer um ser na sociedade brasileira, nés os povos indigenas temos
direito dessas demarcacgdes de terras”;

(UEL-6-R10) “[...] que nossas leis, Decretos, constituigdo e Estatuto sejam
reconhecidos e avaliados de uma forma mais respeitosa, da mesma maneira
que a 1510 anos ja ocupavamos este Pais chamado Brasil”;

(UEPG-6-R3) “[...] queremos continuar existindo com a nossa cultura e com
isso ter um espago digno na sociedade brasileira [...]”;

(UNIOESTE-6-R11) “[...] ter seus direitos de viver com suas familias e
semear seus frutos e ndo deixar suas linguagem e suas culturas”;
(UENP-6-R9) ““[...] venho atraves desta carta reividicar alguns direitos que ja
¢ nos garantido por lei” — “[...] é atravez da lingua escrita e falada que
teremos mais forga para lutarmos por nossos direitos”;
(UNICENTRO-6-R11) “Porque achamos que ¢ direito de nosso povo cantar
e falar, e praticar nossos rituais sagrados na terra em que nossos pais e avos
nasceram”.

A cidadania € expressa pelos indigenas apenas como direito. Ndo foi encontrada
nenhuma citacdo que se referisse aos seus deveres. Ao mencionarem seus direitos, 0s
indigenas baseiam-se no direito a posse terra e a diferenca, ou seja, no direito de manifestarem
sua identidade no lugar onde ela pode ser exercida: a terra indigena. Em suma, a cidadania
para o indigena significa, sobretudo, o direito de ser indigena. Em muitos momentos alguns
candidatos se definem como um povo guerreiro, um povo que vai lutar por seus direitos a fim
de fazer valer sua identidade. A coletividade, caracteristica da identidade indigena, aparece
em muitos momentos, principalmente quando a referéncia € para si. A maior prova disso é o
modo como eles assinam a carta: “Povo Guarani”; “Povo (Indigena) Kaingang”; “Os Guarani
Nhandewa”; “Comunidade do Apucaraninha”; “Comissdo Indigena Kaingang”; ‘“Nosso
Povo™.

O reconhecimento de cidadania voltada ao indigena ganha énfase conforme a
educacdo possibilita ao indigena ingressar em espacos até entdo genuinamente nao indigenas,
como a universidade. Esta, por sua vez, pode ter significado uma motivacdo para que as
populacdes indigenas mobilizassem sua cultura para integracdo da educacdo como uma de
suas prioridades e até como condicdo de preservacdo e manutencdo da cultura e lingua
indigenas. Nesse sentido, as politicas educacionais acentuaram a cidadania ndo apenas como

um direito permitido pela cidadania indigena, mas também uma necessidade de as
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comunidades darem continuidade a sua identidade. Segundo Carvalho (2010, 42), a educacéo,

na perspectiva politica,

[...] é vista como condicdo para formar a nova cidadania, ou seja, a
‘cidadania ativa’ [...] a educagdo torna-se responsavel tanto pelo
desenvolvimento humano sustentavel quanto pela construcio da ‘cidadania
global’, cujo sentido ¢ fortalecer o compromisso do individuo com ser
cidaddo do mundo, com construir democracias multiétnicas e a paz mundial.

Nessa direcdo, identificamos recorréncia significativa do campo juridico, quanto aos
direitos, e ao campo educacional, na solicitacdo de professores bilingues capacitados para o
ensino voltado aos indigenas, para que ndo se distanciem de suas linguas e de suas culturas.
Embora a religido ndo tenha ganho expressdo no corpus das redacdes, ela aparece como um
apelo, em fungdo das dificuldades encontradas pelos indigenas principalmente no que se
refere a terra, seja pela preservacdo da natureza, seja intercedendo pela demarcacgéo das terras.
No que diz respeito a materialidade, as redagbes s&o tomadas como registros de
reivindicacdes acerca da terra e da lingua, nos moldes de uma producédo escrita escolar, em
condicdes de avaliacdo. Tais aspectos exigiram maior delicadeza e atencdo na identificacdo do
sujeito do discurso em funcdo das diversas contradi¢es encontradas desde a historicidade do
indigena no Brasil até o levantamento das regularidades.

As redacbes sdo contempladas como um espaco para manifestacdo do candidato
indigena, sob condicédo de avaliacdo para o processo seletivo de ingresso a Universidade, pois,
hd uma histéria a qual ele recorre e que lhe da cobertura para reivindicar. O sujeito do
discurso se comp@e por duas tendéncias: (i) sujeito da biopolitica é aquele que se mostra
aberto a diversidade cultural, é o sujeito que compreende as condi¢cdes sociais, culturais e
politicas da contemporaneidade — faz viver o diferente, o étnico, o sujeito da diversidade, para
isso, recorrem ao direito da demarcacdo de terra como uma forma de garantia de identidade;
(ii) sujeito do biopoder € aquele que faz morrer o apreco pelas préaticas culturais e
linguisticas de sua comunidade, que se normaliza pelo forca da homogeneizagédo, para fazer
viver o nacional, que se conforma em perder o patriménio cultural. A conduta cidada
assumida pelos indigenas aparece como um ponto comum entre essas duas posicGes dadas;
ambas se pautam em uma conduta de direitos normalizada pela préatica educacional: 0s
candidatos, na sua totalidade, sejam eles aprovados ou na lista de espera, dispuseram-se a
entrar na universidade. Independente da posi¢cdo manifestada nas redactes, o espaco que esta

disponivel a eles por meio do vestibular é a universidade, a qual possui um efeito de verdade
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como o lugar de incluséo e de acesso a valores, saberes e praticas culturais, sociais e politicas
ndo indigenas.

Outro ponto a ser destacado € a relacdo de dependéncia entre as populagdes indigenas
e o Estado. Existe uma necessidade de demarcagéo territorial como condigéo de sobrevivéncia
das linguas e culturas indigenas, entretanto, a consolidacdo da demarcacdo esté representada
nas redacdes sob a responsabilidade do Estado. Assim compreendida, a responsabilidade de
definir e de demarcar os espacos territoriais indigenas é atribuida ao Governo. Cabe, pois, ao
Estado consolidar tais fronteiras. Fronteiras que ja sdo demarcadas socialmente e
politicamente®® em funcéo das condicdes histéricas e ainda ndo demarcadas geograficamente.

Quadro 2 — Sintese das regularidades sobre o tema “terra”

TERRA

Demarcacdo da terra: falta ou demora do Governo

Invaséo: por ndo indigenas

Crescimento populacional indigena

REGULADADE

Além das marcas de regularidades explicitadas nos excertos apresentados no quadro 3,
existem outros aspectos bastante comuns entre as producdes das redacbes. As redacoes,
geralmente, ndo atendem as exigéncias do género carta, solicitado pelo comando. Muitos dos
textos analisados aproximam-se do modelo dissertativo: o titulo seguido de dois ou trés
paragrafos de argumentacdo. O comando das redacdes determina que o candidato escreva suas
reivindicacdes sobre dois dos componentes da identidade indigena (terra e lingua), porém, um
namero significativo de textos desenvolve sua reivindicacdo a partir de apenas um deles,
salvo aqueles que dissertam sobre outro que ndo esses dois — tal como a questdo da saude
abordada nessas condi¢des. Interessa também apontar o carater apelativo sob o qual algumas
redacdes se compBem. Tal estilo € comum entre as redacdes e se manifesta como um pedido

de ajuda ao Estado, em poucos casos, a Deus.

*° Remetemos aqui as nogdes de identidade e diferenca apresentadas no primeiro capitulo.
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As reivindicagOes acerca da lingua estdo relacionadas com a demarcagdo territorial,
uma vez que o espago de convivio das comunidades indigenas sdo lugares que autorizam e
possibilitam o funcionamento dessas linguas. O modo como os indigenas referem-se as
linguas de sua etnia nas redacGes sugerem grande participacdo da lingua na consolidacdo da
identidade indigena: lingua materna; lingua original; lingua nativa; idioma; lingua-mée. Em

seguida, elaboramos um quadro que sintetiza as principais regularidades acerca da lingua:

Quadro 3 — Sintese das regularidades sobre o tema “lingua”

LINGUA

A escola como instituicdo promotora e responsavel pela manutencéo e pelo

ensino das linguas indigenas

A dificuldade de sobrevivéncia das linguas indigenas pela falta de pratica/uso

destas linguas

As linguas étnicas sdo dependentes da demarcacao territorial

REGULADADES

No quadro a seguir, quantificamos 0s principios para olhar de maneira panoramica a
recorréncia dos fragmentos. De forma geral, a incidéncia das citaces ndo é regular, elas
variam de universidade para universidade. A exemplo disso € o Principio 4 — invasdo das
terras indigenas por ndo indigenas — que ndo € manifestados pelos vestibulandos em duas
universidades, contudo, nas demais a incidéncia é aproximada. Isso faz deste principio o
menos abordado pelos candidatos. Em contrapartida, o terceiro principio é referente a
responsabilidade do governo em promover melhorias na qualidade de vida dos indigenas.
Essa premissa se justifica e comprova o temos tratado sobre a relacdo de tutela entre Estado e
populacdo indigena que ocorre por uma condicdo histérica. Em seguida, estdo os Principios 4
e 7. Este diz respeito ao apelo feito pelo indigena ao Estado e é bastante similar ao que foi

comentado no terceiro Principio quanto & submissao indigena as agGes politicas cujos efeitos
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deixam a desejar. Ja o quarto principio trata de a educacdo escolar ser responsabilizada pelos
indigenas como recurso capaz propagar as linguas indigenas através do ensino escolar dessas
linguas. Embora essa proposta possa parecer bastante pertinente, ela é vacilante se pensarmos
que para isso 0s saberes indigenas deverdo ser pedagogizados, ou seja, organizados e

sistematizados sob parametros ndo indigenas.

Quadro 4 — Resumo das quantificacfes

Principios | UFPR | UEM UEL | UEPG | Uni Uenp Uni Unes To-
oeste centro par tal
1 6 5 4 3 4 3 3 1 29
2 6 4 2 2 4 3 3 1 25
3 6 8 6 8 6 9 3 3 49
4 9 4 6 5) 4 5 1 - 34
5 3 3 3 3 - 2 1 - 15
6 4 4 4 1 2 6 4 - 25
7 10 1 8 4 2 4 2 3 34

As contradicdes sobre as quais temos dissertado legitimam-se como mecanismo/efeito
de governamentalidade. As condicGes de emergéncia, de existéncia e de possibilidade
configuram o efeito de inclusdo que se consolida pelos principios da biopolitica que se centra
em fazer viver a diversidade em funcdo das politicas de afirmacdo que formalizam o
Vestibular Indigena. O Vestibular consiste em um processo avaliativo que também significa
para 0s aprovados, e para aqueles que chegaram muito proximo disso, um rito de passagem
que, na pratica, qualifica os que serdo incluidos na universidade como capazes ou incapazes.
Os primeiros sdo aqueles que internalizaram a normalizacdo no ambito linguistico, ou seja,
tém o dominio da lingua portuguesa, embora eles mesmos almejassem preservar sua cultura.

Deixar morrer a lingua indigena para fazer viver a lingua portuguesa, aderir aos padrbes
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linguisticos ndo indigenas tem como resultado ser aprovado no vestibular. Ser aprovado,
nesse caso, significa estar mais préximo da conduta e dos saberes ndo indigena, o que ndo
significa que a identidade seja irrelevante ou descartavel para esses vestibulandos. Pelo
contrério, conforme temos visto nos excertos das producgdes, as reivindica¢des indicam nédo
apenas um desejo de preservacdo, mas a consciéncia daquilo que esta se deixando morrer: a
lingua e a cultura. De fato, a confusdo que se instaura entre os limites de uma identidade e
outra, coloca a identidade indigena em contradicdo até mesmo pela falta de fixidez na sua
definicdo. O quadro abaixo sintetiza essa discussao, esquematizando os efeitos mascarados da
biopolitica.

O movimento contraditério da biopolitica se projeta como sdo os efeitos do biopoder,
uma vez que o diferente é incluido sob duas condi¢des: (i) de diferente, ou seja, aquele que
preserva sua lingua e sua cultura, mas ndo consegue ingressar na universidade pela falta de
intimidade com os saberes ndo indigenas, ou ainda, que por manter-se nas suas tradicdes €
vitima de preconceito, intolerancia e desrespeito; (ii) de semelhante que se configura sob os
padrdes ndo indigenas para se manter o mais proximo possivel dos qualitativos que 0s
legitimam, abandonando sua identidade indigena, deixando-a morrer. No entanto, em ambos
0s casos a inclusdo ndo se da de maneira integral, dado que cada povo tem sua marca, suas
caracteristicas que, nem sempre, agradam a todos. Ademais, 0 peso da historia e da memoria
ndo foram suficientes para apagar o desejo de perpetuar a identidade indigena, entretanto, a
politica ndo indigena (governamentalidade) pela contradicdo como estratégia de manutencao

do poder silencia o exercicio das politicas publicas de afirmacdo e inclusdo na sua exceléncia.

Quadro 5 — Movimento descritivo-interpretativo arqueogenealégico

O que? Como? Por qué?
. Condigdes de Condicbes de Existéncia Condicdes de w
§ Emergéncia Possibilidade S
. - - . o
8— Politicas Vestibular Indigena Aprovados e Lista —
— =
2 Afirmativas de Espera 5
Excluido Processo de inclusdo Incluido
Fazer Fazer viver
morrer as a
linguas diversidade:
indigena: Norma e Normalizacao Contradicdo |inclusdo
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Figura 1 — Movimento analitico das condi¢des de formulagao enunciativa

A nagdo é convencionada por simbolos nacionais (bandeira, hino, etc.), mas

principalmente pela construgdo de uma identidade nacional. Estabelecer uma identidade
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nacional significa estabelecer critérios de identificagdo a partir de pardmetros especificos.
Desse modo, ter outros critérios de identificacdo significa estar fora dos critérios instituidos
como parametros a serem seguidos. Isso explica que os membros de uma nagdo ndo séo
necessariamente aqueles que repartem o mesmo territério, mas aqueles que se reconhecem
pela identidade que assumem, pela lingua que falam. A identidade nacional se diferencia das
identidades indigenas ao ser estipularmos como fundamento de uma identidade a lingua e a
cultura (valores e tradi¢fes). Entretanto, fatores politicos (cidadania) estdo implicitos na
relacdo conflituosa que as identidades estabelecem com a diferenca. Amparada pelos
principios da Revolucdo Francesa: igualdade, solidariedade e fraternidade, a cidadania
mobiliza essas nogOes para encontrar a felicidade, ou seja, 0 bem comum por meio dos
direitos e deveres garantidos constitucionalmente. Segundo Foucault (2011, p. 157) “as
Constitui¢Bes escritas no mundo inteiro a partir da Revolucéo francesa, os Cédigos redigidos
e reformados, toda uma atividade legislativa permanente e ruidosa ndo devem iludir-nos: séo
formas que tornam aceitavel um poder essencialmente normalizador”.

A cidadania legitima-se pela norma, pela lei. A consequéncia do biopoder, segundo
Foucault (2011, p. 156-157), estéa relacionada a

importancia crescente assumida pela atuacdo da norma, a expensas do
sistema juridico da lei. A lei ndo pode deixar de ser armada e sua arma por
exceléncia é a morte; aos que a transgridem, ela responde, pelo menos como
ultimo recurso, com esta ameaca absoluta. A lei sempre se refere ao gladio.
Mas um poder que tem a tarefa de se encarregar da vida terd necessidade de
mecanismos continuos, reguladores e corretivos. J& ndo se trata de por a
morte em a¢do no campo da soberania, mas de distribuir os vivos em um
dominio de valor e utilidade. Um poder dessa natureza tem de qualificar,
medir, avaliar, hierarquizar, mais do que se manifestar em seu fausto
mortifero; ndo tem que tracar a linha que separa os suditos obedientes dos
inimigos do soberano, opera distribuicdes em torno da norma. Ndo quero
dizer que a lei se apague ou que as instituicdes de justica tendam a
desaparecer; mas que a lei funciona cada vez mais como norma, e que a
instituicdo judiciaria se integra cada vez mais num continuo de aparelhos
(médicos, administrativos, etc.) cujas funcBes sdo sobretudo reguladoras.
Uma sociedade normalizadora é o efeito histérico de uma tecnologia de
poder centrada na vida.

As politicas de inclusdo e de afirmacdo consolidam-se em leis que regulamentam as
relacBes sociais e organizam a convivéncia das diferencas. A lei, como alerta Foucault (2011)
possui uma natureza que qualifica e hierarquiza, dessa forma, a diversidade, ao ser
regulamentada pela cidadania e por leis previstas pelas politicas publicas, é mantida refém da

desigualdade. Nesse interim, a lei entra na biopolitica como uma forma de consolidar a
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contradicdo e fazer funcionar o biopoder ao fazer morrer a diversidade e deixar viver a
desigualdade para fazer a manutencdo do poder. E por esses tramites politicos que a incluséo
ndo acontece conforme os principios da Diversidade Cultural. O ingresso do indigena na
universidade a partir dessa condicdo pGe em risco a preservacdo, uma vez que para que ele
seja incluido no ambiente académico ele precisard pensar, escrever, falar e agir como nédo

indigenas, ou seja, ele sera normalizado por pardmetros da identidade nacional.

6 ALGUMAS CONSIDERACOES

A cidadania, em seu funcionamento sociopolitico e como dispositivo da biopolitica,
constitui a identidade nacional, uma vez que normaliza os sujeitos a partir da instituicdo de
condutas oficializadas, direitos e deveres. Esses aspectos constituem o nacionalismo, produto
de comunidades politicamente imaginadas (ANDERSON, 2008). Desse modo, a inclusdo do
indigena na sociedade ndo indigena se efetiva no processo de reconhecimento desse sujeito
como cidaddo. Como vimos, o dominio da lingua é o primeiro passo para que isso aconteca.
Assim, assumir uma lingua é assumir uma identidade nacional. Identidade esta cujas normas
admitem padrdes diferentes daqueles contemplados pela conduta cultural e linguistica
indigenas.

A inclusdo esta pautada, conforme foi discutido nesse trabalho, sob procedimentos de
normalizacdo 0s quais inscrevem o sujeito indigena nos parametros ndo indigenas, estes
alicercados sob os principios da desigualdade — dentre os quais aqueles que atribuem a esse
sujeito incapacidade cognitiva e linguistica. Desse modo, a identidade linguistica dos
candidatos aprovados e em lista de espera revela 0 movimento que inverte o processo de
governamentalidade, isto €, da biopolitica ao biopoder. Essa movéncia faz surgir outra nocédo
acerca do que define étnico, trata-se de uma ressignificacdo em que a originalidade étnica ndo
detém a forca do resgate pleno das linguas indigenas e, por isso, o indigena torna-se
linguisticamente disperso. O dominio linguistico € cindido pela a lingua étnica (referente a
etnia) e a lingua nacional, no entanto, sem apresentar o dominio em nenhuma das duas

linguas: a lingua portuguesa e as linguas indigenas. O indigena, de forma geral, ndo comprova
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0 dominio da escrita em lingua portuguesa assim como nao detém o dominio da lingua de sua
origem étnica. A falta de fixidez nas maltiplas defini¢cdes que versam as identidades indigenas
a torna vulneravel a historia e a memdria que convertem as politicas publicas, que deveriam
contribuir para o respeito a diversidade cultural, em politicas afirmativas que silenciam ou
apagam as diferencas. A inclusdo e a preservacdo caminham em direc6es opostas, dado que a
incluséo se efetiva e se sustenta pelo respeito na sua plenitude e ndo apenas pela tolerancia. A
cultura nacional, pautada em valores colonialistas, contempla o respeito no sentido de
tolerancia.

Assim, as contradigdes decorrentes do movimento da biopolitica: fazer viver a
inclusdo e deixar morrer a preservacdo, faz viver a lingua portuguesa e deixa morrer as
linguas indigenas, ainda que se almejasse manté-las para dar mais solidez & cultura referente
as etnias. O ensino das linguas indigenas nas escolas, como € sugerido por grande parte dos
candidatos, embora pareca uma solucéo, se analisada com base na pedagogizacao dos saberes,
os efeitos podem néo ser de acordo com o que se espera, porque a escola pode ainda nao estar
preparada para aplicar a metodologia ndo indigena aos saberes indigenas. Dentre as
dificuldades e complexidades de lidar com as questdes indigenas, apresentar solucfes é um
desafio permanente. Antes disso, é preciso dar continuidade aos estudos sobre a relacéo entre
indigenas e ndo indigenas, levando em consideracdo, basicamente, as diferencas culturais e
linguisticas, a memoria (discursiva) e a historia. Vale ressaltar que este trabalho de pesquisa é
apenas um ponto de partida para reflexdes acerca da educacdo indigena que nao cessa no
vestibular. O ingresso do indigena na universidade suscita inquietacBes que ndo estdo cabem
na dimensdo desta pesquisa. Outros incobmodos instigam investigar se o desejo de preservacao
se mantém durante ou depois da graduacdo; se o fim da graduacdo significa retorno desses
sujeitos as suas comunidades; qual o compromisso social dos indigenas com a universidade,
com sua comunidade e com a sociedade ndo indigena com o ingresso na graduacdo. S&o
questionamentos que carecem de respostas. E por esse caminho tortuoso que seguem as
relacBes entre indigenas e ndo indigenas que, por ora, sao delicadas e conflituosas, uma vez
que se consolidam sob clima de tensdo e contradicdo, por isso, questdes merecedoras de

cautela e zelo.
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