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RESUMO

A contemporaneidade é contemplada por discurs@smomocao da diversidade tem
sido colocada em pauta, notadamente, a partir ddaidedo Universal sobre a
Diversidade Cultural (UNESCO, 2002). Este acontecitm € notério no Brasil,
especialmente devido ao fato de que a formatachoraubrasileira deriva de uma
conjuntura na qual a diversidade étnica apresentaab diversas formas de
manifestacbes culturais. Os discursos que fomeratadiversidade pela perspectiva
social, cultural, linguistica e étnica possuem ati@daridade de conclamar os
diferentes povos a constituicdo da nacdo brasilppa meio da celebracdo do
pertencimento, da comunhdo e da identidade naci&&al discursos que dirigem um
olhar para uma condicdo contraditéria: a convocadd® diferentes povos a uma
igualdade inexistente na histdria e na memoariatitatiga do brasileiro. Tais discursos
costumam propagar a promocao das relacdes intastaiinterculturais, como aquelas
estabelecidas entre indigenas e “ndo indigenaséfé®s do advento do processo da
globalizacéo proporcionaram condi¢des de possaalidpara avangos tecnoldgicos nas
interagdes humanas, dentre os quais as midiasmengmacdo, e destas se destaca a
televisdo, visto que possibilitou a visibilidadesdairsiva acerca dos modos de ser,
pensar e viver distintos e contraditérios dos difégs povos que ocupam a condicao de
brasileiros. Essa midia tem sido reconhecida carperficie de inscricdo discursiva na
qual a propagacédo de discursos @tptusde verdades alcangam consideravel nimero
de sujeitos, em especial, no ambito dos telejormdessas condicdes, as praticas
discursivas midiaticas, visando promover a divexdé] colocam em cena a incluséo e a
exclusdo, uma vez que os discursos da midia telaylsomovem um jogo discursivo
no qual o funcionamento das categorias saber, poglerdade instituem regularidades
nos modos de representacado das identidades e d#éesteaOes culturais distintas, em
especifico, do indigena brasileiro. Assim, as pa&ti discursivas circunscritas ao
telejornal podem promover a incluséo do indigenaow@edade “ndo indigena”, mas,
também, podem exclui-lo, visto que as técnicas mergamentalidade — biopoder e
biopolitica — cerceiam as invisibilidades discuasivde forma a produzir efeitos de
sentido de transparéncia nas relagdes interétneasmbém, instituir regimes de
verdade sobre o indigena. Diante disso, sob ossypestos tedricos erigidos por
Michel Foucault, dos desdobramentos da AD no Brasidos Estudos Culturais, o
presente estudo teve por objetivo compreender oonmmmo a midia televisiva
estabelece condutas para o olhar e o dizer acergalijena brasileiro e de seu campo
de saber, tendo em vista as possibilidades disasrgle lhe constituirem identidades
étnicas e culturais, bem como instaurarem condigigepossibilidade para que, no
processo de sua incluséo, a exclusdo atue com@mdméio. Servimo-nos, para tanto, de
um corpus composto por noticias e reportagens gagjmapela televisdo brasileira no
que tange a discursivizacado do indigena, no pexodgpreendido entre 2009 e 2011. A
pesquisa demonstrou que as praticas discursivamnida televisiva que tratam do
indigena brasileiro atribuem-lhe diferentes ideadies, as quais foram denominadas
como identidades: (a) mitica na qual o sujeito gada € representado com a



caracterizacdo de sua condicdo nos primordios, era relacdo presente passado,
histéria e memodria; (b) semi-homogeneizada: na gssé¢ sujeito € retratado como em
um espaco de movéncia cuja resisténcia ndo € t&msm e ha assimilacdo de
identidades outras; (c) urbanizada: na qual o tsujeidigena é simbolizado como
assimilando e assumindo outras identidades, seat@ske resisténcia, e identidade (d)
resistente: na qual esse sujeito é representado boscando manter e salvaguardar
suas singularidades identitéarias e culturais corandicdo que o0 perpassam e 0
determinam.

Palavras-chave Governamentalidade. Biopoder. Biopolitica. Cadigdo. Sujeito
indigena. Midia televisiva.
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ABSTRACT

The contemporary age is contemplated by discowabesit diversity, especially after
the Universal Declaration on Cultural Diversity (HESCO, 2002). This event is
apparent in Brazil, mainly due to the fact that bmazilian cultural formatting derives
from the ethnic diversity, composed by various feraf cultural manifestations. The
discourses that promote diversity in a social,uwalt linguistic and ethnic perspective
have the particularity to consider the differenpple related to the building of the
brazilian nation through the celebration of belmggicommunity and national identity.
That discourses aim to look at contradictory caaditcall together the different people
to a nonexistent equality in history and the caastie memory of the brazilian people.
Such discourses often to propagate the promotionnigrcultural and interethnic
relations, such as those established between imgliggeand non-indigenous people. The
advent's effects of the globalization process rdffeéonditions of possibility for
technological advances in human interactions, dioly media communication,
specially the television. This media enabled Wisybto discourses about the ways of to
be, to think and to live diverse and contradictivoym different people that are brazilian
people. It has been recognized as an inscripigpucsive surface which propagation of
discourses whose status of truths reach consigemaloinber of subjects, especially
through the television news. In this circumstandbe, media discursive practices, to
promote diversity, put in scene the inclusion amdlwesion, due to discourses from
television media promote a discursive game wheeewtbrking of the categories of
knowledge, power and truth establishing regulaitim the ways of identity
representation and distinctive cultural manifestatispecially about indigenous people.
Thus, this practices confined to television newsy tta promote the inclusion of the
indigenous subject into non-indigenous society,thay also may exclude them, for as
much the techniques of governmentality — biopowed &iopolitics — curtailed by
discursive invisibilities whose production of effecof meaning of transparency in
interethnic relations, and likewise, to promoteimegy of truth about the indigenous
people. Therefore, supported by theoretical priesigrected by Michel Foucault, from
developments of the AD in Brazil and from Cultugldies, the present research aimed
to understand how the television media providesabens to gaze and tell about
Brazilian indigenous and his field of knowledgensialering the discursive possibilities
constitutes him ethnic and cultural identities, \asll as establish conditions of
possibilities for in the process of inclusion, exibn acts as a contradiction. Thus, we
have recourse of a corpus composed by news aradésews reports propagated by
brazilian television in regard to the discoursiviaa about the brazilian indigenous, in
the period 2009-2011. The research demonstratéghtbaelevision media discursive
practices that speaks about brazilian indigenoamptes him different identities, which
are denominated as identities: (a) mythical: inchithe subject is represented with the
characterization of his condition in the early days relationship present-past, about
history and memory; (b) semi-homogenized identitywhich this subject is portrayed
in a space for moving whose resistance is not suemse and there is assimilation of
other identities; (c) urbanized identity: in whittte indigenous subject is symbolized as
assimilating and assuming other identities with@sistance, and (d) resistant identity:
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in which this subject is represented as seekingmtntain and safeguard their
uniqueness and cultural identity that underlie detrmine him.

Keywords: Governmentality. Biopower. Biopolitics. Contratibim. Brazilian
indigenous. Television media.
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CONSIDERACOES INICIAIS

As discussodes acerca da diversidade implicam cerssidjuestdes delicadas e
complexas como a inclusédo e a exclusao, as relalgdbpeder e de resisténcias proprias
da constituicdo do significado que o termo divedalabarca, sobretudo, quando se lhe
dirige um olhar alicercado no arcabouco tedricacémltiano. A diversidade € o termo
que designa populacdes que apresentam relativagesreiolade e que compartilham
historia e origens, além de mobilizarem praticasias® e politicas em defesa de
interesses em comum. Assim, lancar um olhar padiversidade étnica e cultural
resulta em considerar as diferengas que existermataasdades nesses aspectos citados,
bem como em outros, dentre 0s quais, 0 politiceacal.

No quadro constitutivo dos sujeitos da diversidadedigena brasileiro ocupa o
lugar central desta pesquisa, devido a sua coigéiitietnica e cultural consolidar-se,
em muitos aspectos, de modo diverso ao do “ndoo’fhdDiversidade, nessas
condi¢des, implica diferencas, pois, uma sociedame suas manifestagdes politico-
econdmicas e culturais é tomada como padrao diagela as demais sdo organizadas,
isto é, 0 modelo de sociedade e de cultura é o lmadedental. Essa é a premissa da
qual partimos na andlise que aqui empreendemas, pokepresentacdo discursiva do
indio brasileiro na midia televisiva obedece ag@&mapgens dessa sociedade.

Discursos que falam do indio brasileiro tém alcdocgasibilidade nessa midia
na contemporaneidade, especialmente nos telejoma#s linguagem congrega as
dimensdes verbal, visual e sonora e produz sabexas, também, produz efeitos de
verdade acerca da cultura e da(s) identidade(spand(s). Como superficie de
inscricdo discursiva, a midia televisiva coloca @mulacao discursos que constituem
possibilidades de identificacdo e de explicitacGaafjimes de olhar e de dizer acerca
do indigena brasileiro, uma vez que as praticasudizvas dessa midia revelam certa
regularidade nos modos de representacdo da(s)ddeéefs) e da cultura do indio. Isso

equivale a dizer que os efeitos de sentido dessEsirdos resguardam o sujeito

! Utilizamos o termo aspeado para demarcar nosstaafasto de uma ordem que separa e distingue os
sujeitos em questao, apesar de compreendermossm@®lem existe e € uma instituicdo das sociedades
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indigena no ambito da diversidade e (re)atualizdmstaria e a memoria constitutiva da
formatacéo politica, étnica, social e cultural beas sempre que colocam em cena as
relacdes entre indio e “ndo indio”. Essa formataggagular, no ambito étnico-cultural,
tem sido orientada por principios que regem asg@ekn entre diferentes, adotados a
partir da emergéncia da diversidade como direitmdno. Principios pautados no
respeito, na tolerancia e na coexisténcia mutua est diferentes, conforme enuncia a
Declaracédo Universal sobre a Diversidade CultlwdNESCO, 2002) a qual, como um
instrumento oficial, torna-se suporte as politipdblicas de agbes afirmativas que
estabelecem contrapontos em relacdo as politicasegiam as relagfes entre indios e
“ndo indios” e que conduziram a tratamentos desomédinecionados aguela populacao
a partir do descobrimento e colonizacdo do Brakil.contemporaneidade, as politicas
afirmativas propdem manter e salvaguardar a doads étnica e cultural das
populacdes minoritarias, mas, ao mesmo tempo, agasgao modelo ocidental étnico-
cultural estabelecido. O que corresponde a busda pelusdo. Isto posto,
questionamos se as politicas afirmativas contempagacorrespondem a real incluséo
da diversidade étnica e cultural, ao respeito &raticas das minorias, ou apenas
ocultam um contexto de excluséo.

De acordo com Hall (2003), as sociedades contempagisao caracterizadas
pela diferenca e atravessadas por divisdes e amnsagos sociais, razdes pelas quais
tensdes diversas se instauram no interior das Oeda@ntre sujeitos de culturas
diferentes. Assim, a diversidade é um termo chawergrega a articulagdo entre a
inclusdo — étnica, social, politica e cultural & exclusdo numa conflituosa busca pela
afirmacao de identidades e pela legitimacdo dasfisigcOes culturais. Condicdo que
nos permite reconhecer a Declaracdo Universal sabrdiversidade Cultural
(UNESCO, 2002) como promotora de diretrizes pargagicas publicas de acgbes
afirmativas, pois, seu texto estabelece que ag@etainterculturais sejam norteadas por
principios que conduzam a equidade entre sujegasutiuras diferentes. Inclusdo essa
gue pode ser consolidada ou ndo por meio das gsaliscursivas midiaticas, visto que
na representacéo discursiva do diferente, os ssnpiddem promover a incluséo, bem
como os efeitos de sentido podem avultar a diferengromover as desigualdades. Isso
porque o discurso possui “sua eficacia, seus ssfadt que produz alguma coisa na
sociedade, destinado a ter um efeito, obedeceondsgquentemente, a uma estratégia’
(FOUCAULT, 2005, p. 145).
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Desta feita, o foco desse estudo pauta-se no ¢thaiviornado sujeito por meio
do discurso, logo, interessa-nos 0 sujeito que @aua O sujeito que € enunciado.
Nessas condi¢cdes, a midia televisiva ocupa a posieasujeito do discurso, e, para
tanto, existe o funcionamento da funcdo enunciatvacdo delineada por um
emaranhado discursivo cuja elaboragdo pode seortiescla por meio da andlise dos

discursos que compdenctorpus desta investigacdo. Assim, o sujeito do enuncéado

um lugar determinado e vazio que pode ser efetimtamecupado por
individuos diferentes; mas esse lugar [...] é vati® bastante para
poder continuar, idéntico a si mesmo, através dms/drases, bem
como para se modificar a cada uma. Esse lugar édimensao que
caracteriza toda formulacdo enquanto enunciadgtitmindo um dos

tracos que pertencem exclusivamente a funcéo ativace permitem

descrevé-la (FOUCAULT, 2009, p. 107-108).

Consideramos, nesses termos, que a fungdo enuacgtmite o ordenamento
discursivo por meio das condi¢cdes de emergénciaxidéencia e de possibilidade para
a formulacdo de um texto, seja verbal, visual onosm Nosso objeto de analise é
composto pelos discursos acerca do indigena brasilproduzidos pela midia
televisiva e sao por ela postos em circulacao. t8loperspectiva, propomos descrever
como se constroem essas discursividades. Paramgseendimento, fez-se necessario
aceitarmos que a emergéncia, existéncia e podsitddi dos discursos acerca do sujeito
indigena liga-se ao seu proprio processo hista@eexisténcia e ao reconhecimento da
diversidade étnica, social, politica e culturalsgepopulacdo, mas, também, a condicédo
de que existe uma sociedade majoritaria cujos domie saber e de poder a organiza
de forma a circunscrever discursivamente as sadgsdaninoritarias no ambito da
diversidade.

Os discursos veiculados na e pela midia televipodem contribuir para a
constituicdo identitaria do sujeito da diversidaat® colocar em cena um indigena
perpassado por multiplas identidades, algumas aditdrias, porém, constituidas por
meio de discursos de pertencimento a uma comuniolagginada que se reverbera
como unificada no principio de identidade naciof@BAUMAN, 2005). As reflexbes
acerca da constituicdo identitaria devem ponderaguestdo da identidade e da
diferenca, uma vez que ao se ressaltar uma idedetidaecessariamente, ha o
apagamento de outra(s), em uma relacdo ndo decéppsnas de constituicdo, pois, 0

que constitui a identidade € “o ponto original tiglemente ao qual se define a
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diferenca” (SILVA, 2000, p. 76). E devido a esgmtile relacio que estabelecemos, de
modo normativo, 0 que somos a partir daquilo que sédmos. Por esse viés, a
identidade s6 possui significacdo se estiver istitamente relacionada a diferenca. Sob
tal perspectiva, ponderamos que o discurso da nielevisiva, no contexto da
diversidade, elabora a condi¢cdo do ser indigersbci@dade contemporanea, visto que
ele constréi sentidos nos quais o0 sujeito indigénaobretudo, uma instancia de
identificacdo com a condicdo étnica e cultural geda quando confrontado com a
identidade e a cultura “ndo indigena”, condicdoaegse fomenta, ao invés da
diversidade, a diferenca.

Essa condigdo de diferenca pode ser verificadaiseovdocumentario “indios
no Brasil”, produzido pela TV Escola, em 1999 ecukdo até a presente data, nos
canais de televisdo governamerfta@® video apresenta uma ampla discussdo acerca do
reconhecimento do indio na sociedade contemporéeealando o que se sabe sobre
esse sujeito, quem sdo e como vivem essas popsjaa@en de suas singularidades
culturais e de sua (co)existéncia junto & populdndo indigena® A primeira parte,
intitulada “Quem s&o eleSapresenta um panorama, na perspectiva contemppodae
significacdes identitarias e culturais dessa pa@dadabem como o olhar de outros
acerca de sua (in)existéncia. Recorremos a esse yi@ra ilustrar nossas percepcoes
analiticas no decorrer da pesquisa.

A principio, podemos visualizar, no quadro abaium discurso verbal que é
corroborado por um discurso visual na musica detaeedo documentario. Ha, na
representacdo visual a simultaneidade de imagepsess®as com caracteristicas étnicas
que portam vestimentas e aderecos indigdfigsra 1), as quais sao transmutadas em
pessoas portando vestimentas e aderecos “ndo madig€igura 2) no instante em que

0 nome da etnia € pronunciado na letra da musiedeitura do video documentario:

00h 00” 06’
((musica de abertura))

=sou Pataxdé sou Xavante Cariri Yanomami= sou Tupi Guarani sou Caraji:: sou
Pankarart:: Carij6 Tupinajé:: Potiguara.. sou Caeté Ful-ni-6 Tumpinambi:: sou

2 A TV Escola é um canal publico de televisdo do iM#rio da Educacéo e estd no ar desde 1996.
Disponivel:<http://tvescola.mec.gov.br/index.phptmp=com_content&view=category&id=94&Itemid=
97> Acesso em 13 jun. 2013.

* Mesmo uso de “nao indio”.

* C.f. transcricdo completa pagina 164.
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Pankararu:: Carijo Tupinajé:: Potiguara.. sou Caeté Ful-ni—06 Tumpinamba

Quadro 1 - Transcrigéo da musica de abertura do documeriiadios no Brasil” (TV Escola,
1999)

Patax6 Xavante Cariri lanomami

Figura 1 - Frame de video do documentario “indios no Big$\/ Escola, 1999)

Com técnicas e recursos visuais do video documentarsujeito indigena é
representado de forma anfibolégica. A transmutggépde o sentido de que o sujeito
indigena se encontra num estado de movéncia iéeatié cultural, pois, ao mesmo
tempo em que ele ocupa a condicdo de pertencinaentoa determinada etnia, ocupa,
também, esse espaco outro que € caracteristicmdmw ihdio”. Os planos de fundo
ressaltam, ainda, singularidades da cultura “ndiméena” Figura 2).

~
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\~
[N . ‘w{/\

Patax6 Xavante Cariri lanomami

Figura 2 — Frame de video (transmutac&o) do documentaraio$ no Brasil” (TV Escola,
1999)

Esta célere transmutacdo propde o sentido de gu€io brasileiro ja ndo é
aquele dos primordios da colonizagdo e que, destntato, mutagdes identitarias e
culturais ocorreram nessas populagbes, 0 que mgfich que elas nao possuam
singularidades e caracteristicas especificas, miortdiversas da sociedade majoritaria.
Nessas condicdes, a visibilidade do indigena prdasageor essa midia é dada sob uma
perspectiva de contradicdo. Nao se trata de unttspesitivo e de outro negativo, mas
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sim, da “ilusdo de uma unidade que se oculta oleqamiltada” (FOUCAULT, 2009, p.
170). Ao mesmo tempo em que a midia constroi dittheate étnica e cultural do indio,
constroéi, também, sua identidade e cultura soleés etidental.

As condicdes de existéncia e de possibilidade daadicdo sdo promovidas por
politicas afirmativas de inclusdo do sujeito ind@aa sociedade “ndo indigena”, por
exemplo, as proposicfes de preservacdo da culhdigeina, corroboradas pela
demarcacdo de terras e pela manutencao e resgaiegleas, desestruturadas desde o
contato. Assim, a promoc¢ao da diversidade culttgala-se um processo complexo,
pois, busca lidar com o diferente de forma a inldwds préaticas culturais da sociedade
“ndo indigena”, mas, também, fazer viver suas ¢fmli culturais, sem que nesse
empreendimento o modelo cultural ocidental exclsasagularidades da cultura
indigena.

Feitas tais consideracfes e frente a nossos msateigeograficos: sob que
perspectiva o sujeito indigena € discursivizado?aif)efeitos de verdade sao
construidos pelo sujeito que enuncia algo sobrelim? Que(ais) regime(s) de verdade
permite(m) que se promovam determinados dizeregoeontros acerca desse sujeito?
Quais saberes (cientificos, religiosos, culturaE®t)em sustentar os dizeres postos em
circulacdo? Quais poderes sao instituidos por aetses saberes? Questionamentos 0s
quais buscamos compreender no decorrer dessa g@squi

Dada a condicédo de que a midia televisiva conteimgar ocupa lugar central no
cotidiano dos individuos, na maioria das cultufasnos interessante considerar a
historicidade das revolugbes dos séculos XVII e IK\Es quais promoveram a
producdo, em escala, de inovacdes tecnoldgicastredeessas, a televisdo
(HOBSBAWM, 1995). As discursividades tecidas nessmtexto historico de
revolugdes promoveram transformacdes nas sociedad&gsoca e ao longo do tempo.

No dominio das relagdes interculturais, mostrodesgrande interesse conhecer
como se instauraram saberes de sujeicdo e de idsoralo indio brasileiro a partir do
contato, e como tudo isso esteve subordinado a séria de relagbes econdmicas,
politicas, étnicas e culturais e 0 modo como atoaroontemporaneidade. E importante
assinalar que ndo tivemos a pretensdo de produozr pesquisa historica, ou que
visasse a recepcdo do discurso midiatico pelo/sabrmdigena, mas sim, uma
arqueologia do modo como praticas sociais e dis@aggormaram dominios de saber

acerca desse sujeito ao longo da histéria. Domitass como o Direito que, no
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alargamento de suas praticas juridicas, promoaaoecimento dos direitos humanos,
da cidadania e das politicas publicas de acOawatfiras. Praticas juridico-discursivas
que visavam, sobretudo, estabelecer ou fazer nisogais outras de sujeitos.

Perguntamos, entéo, acerca dos processos de gigastitdentitaria e recaimos
sobre 0 que os pressupostos foucaultianos desigoara modos de subjetivacdo e de
objetivacao, isto €, 0 modo como o sujeito indigen#orna objeto de discurso da midia
televisiva e 0 modo como essa midia 0 subjetiva.i$sw, elegemos como foco de
atencdo os textos verbovisuais produzidos pelaantiglevisiva, esse lugar que se
assoma como constitutivo do campo social e poliicda constituicdo identitaria e
cultural nas sociedades de hoje.

Em qualquer sociedade a comunicag&o ocorre por doethscurso e as praticas
discursivas possuem relagcdo com outras praticaaisoecondmicas e culturais de
forma a traduzir os modos de ser e de viver dasioabs. As praticas discursivas séo,
sobretudo, legitimadas por relacbes de saber e adkerpcujos funcionamentos
discursivos podem propagar as visibilidades discagsou seja, os sentidos produzidos
pelo discurso dado e que se encontram na ordeevaincias, como também dar a ver
as invisibilidades nas quais se circunscrevem @sosfde sentido dos discursos postos

em circulacdo. As praticas discursivas sao ingfitsipora priori historicos, isto €,

aquilo que, numa dada época, recorta na experiémgizampo de
saber possivel, define 0 modo de ser dos objetesafjuaparecem,
arma o olhar cotidiano de poderes tedricos e defineondigcbes em
gue se pode sustentar sobre as coisas um disaamahecido como
verdadeiro (FOUCAULT, 1999a, p. 219).

Na contemporaneidade, a promocao da diversidad&raiulconstitui o
verdadeiro dessa época, assim, elegemos as repiEsEs verbo visuais acerca das
relacdes interétnicas e interculturais entre intige e “ndo indigenas” como
materialidade para nossa pesquisa. Tais represestagodem produzir sentidos
favoraveis ou ndo aos discursos de inclusdo, jpsisndividuos de cada sociedade
buscam agir de acordo com regras estabelecidagealgue é permitido ser dito, pois,
“as praticas discursivas determinam que nem setogoepode ser dito, que aquilo que
pode ser dito é regulado por uma ‘ordem do dis¢UfSREGOLIN, 2004, p. 36).
Nesse encaminhamento, consideramos que essa oisemnsiya é dada por meio de

um jogo de forcas que coloca em cena diferentepasrde saber tais como o da
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medicina, do direito, da religido, da politica shcda cultura e da propria midia. Esta
altima, como produtora e propagadora de saberexietipados, dita verdades sobre o
corpo individual e social do indigena brasileinorepde um jogo de inclusédo e exclusao
desse sujeito que se transforma em sujeitado @iee®.

Isto posto, nossa inquietacdo parte da problengdiizénstituida pelo seguinte
guestionamento: visto que as técnicas da goverrtatitale — biopoder e biopolitica —
cerceiam as invisibilidades discursivas de formaraeduzir efeitos de sentido de
transparéncia nas relacfes interétnicas e intaraigt por que as praticas discursivas
circunscritas ao telejornal e as reportagens wi@s, ao instituir regimes de verdade
sobre o sujeito indigena podem promover sua inclnsdsociedade “ndo indigena”, ou
sua excluséao?

A problematizacdo formulada contempla os desdobwmtoeedo projeto de
pesquisa de iniciagdo cientifica intitulado “Idelatie e representacdo do indigena: o
social e o politico em cena”, desenvolvido em 2Q0djp objetivo orientou-se pela
busca por condicbes de possibilidade e de exist@eidiscursos e de representacdes
verbo visuais na midia televisiva que marcam atidade indigena pela diferenca e
conduz esse sujeito a uma coexisténcia bilateral,inscrito na normalidade ora na
anormalidade, atribuindo-lhe um néo-lugar na sadedbrasileira e uma identidade
nacional conflituosa. Projeto esse subsidiado peladacdo Araucaria de Apoio ao
Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico do ParamNessa conjuntura, esta
dissertagéo tem por objetivo geral, dada a vigédei Declaragcdo Universal sobre a
Diversidade Cultural (UNESCO, 2002), compreendenamlo como a midia televisiva
estabelece condutas para o olhar e o dizer acercalifjena brasileiro e de seu campo
de saber, regidas sob principios de objetividad#e everdade, tendo em vista as
possibilidades discursivas de lhe constituirem ntidades étnicas e culturais, bem
como instaurarem condi¢Oes de possibilidade paga mu processo de sua inclusao, a
exclusao atue como contradicao.

No que diz respeito aos objetivos especificos, dmss identificar os modos de
subjetivacdo e de objetivacdo do indigena bragjleia visibilidade e invisibilidade das
praticas discursivas da midia televisiva contempeEasa em contexto telejornalistico;
explicitar os mecanismos da governamentalidadepgoier e biopolitica), cujos
funcionamentos dao-se nas praticas discursivasidia em questdo; examinar o modo

como o discurso verbo visual dessa midia incidecomstituicdo identitaria e nas
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significacoes culturais do sujeito da diversidade,estabelecer os mecanismos de
contradicdo discursiva promovidos pelas diretrizpara as politicas afirmativas.
Justificamos esse empreendimento com o intentoodstruir alguma contribuicao
tedrico-metodoldgica e analitica sobre os discudsosidia televisiva para a linha do
Texto e do Discurso, uma vez que aplicamos em rexsé#a os postulados pertinentes
a essa linha de pesquisa no interior dos estudggis$tico-discursivos. Com o presente
trabalho, temos a expectativa de contribuir, tamb®m reflexdes para o campo dos
estudos culturais e para as praticas inclusivasitos de culturas distintas, visto que
elaboramos reflexdes em torno da promocao da dilaels cultural, das relagbes
interétnicas e interculturais, bem como para astigacdo acerca dos discursos verbo
visuais da midia televisiva contemporanea.

Para compor nossa grade de referéncia, valemanogspecial dos estudos de
Michel Foucault (1984, 2003, 2005, 2008, 2009) exeatas relagbes de saber-poder-
verdade, dos processos de subjetivacdo e de @gativda contradi¢cdo e dos principios
da governamentalidade. No que tange aos Estudosiréls] ancoramo-nos nos
trabalhos de Benedict Anderson (2008), Stuart K2006; 2007), Silva (2007) e
Bauman (2005; 2011; 2012) para as reflexdes adaddentidade e da diferencga, do
pertencimento, da constituicdo identitaria e dasties culturais.

No que diz respeito ao discurso imagético, buscamimscar nossas reflexdes
especialmente em Barthes (2008), Dubois (2000) eghMi (2001). A propoésito dos
estudos histéricos e antropoldgicos contamos corpasibuicfes tedricas de Santos
(2000); Gomes (2008); Demant (2008) e Mota (20n relagdo as midias,
especificamente, a televisiva, pautamo-nos nosdestue Machado (2001); Bucci
(2004) e Rezende (2000).

O trajeto de nossas reflexdes esta compreendidquatno capitulos, os quais
sao delimitados a seguir:

O primeiro capitulo apresenta um levantamento deérietodologico, pautado
nas pesquisas erigidas por Michel Foucault, no g@aaltuamos conceitos que Sao
mobilizados no decorrer da pesquisa, tal como gdlrenunciativa, a contradicao, a
governamentalidade em suas tecnologias de biogogiepolitica.

® Presentes na Declaracdo Universal sobre a Dieetsi€ultural (UNESCO, 2002).
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No segundo capitulo, perseguimos as condicBes -bitiiricas que
possibilitaram a emergéncia da nacdo brasileires datbres que impulsionaram a
existéncia dos direitos humanos, civis e a ingfiinida condicdo de cidadéao brasileiro a
todos os povos do territorio nacional. Para tafdaemos um apanhado acerca do
acontecimento factual e discursivo “descobrimerdoBdasil” e das condigbes extra
discursivas que em épocas distintas ou analogabedsteram regularidades as quais
incidiram na constituicdo identitaria do sujeito daersidade, dados 0s processos
discursivos, sobretudo, daqueles advindos dos ™isslegais tais como 0s regimentos,
cartas e/ou constituicdes, bem como na construcao idéntidade nacional.
Mobilizamos, neste capitulo, alguns conceitos qudribuem para a compreensao das
condicOes de possibilidade para a irrup¢cao deidies que tomam o indio como objeto
de discursividades na contemporaneidade, tais amracontecimento discursivo, as
condicbes de emergéncia, de existéncia e de patata discursivas, o discurso, a
historicidade e a memoria.

No terceiro capitulo sdo pontuadas as questbes auminaram no
estabelecimento de condicdes para a promocao ddca®l publicas de acbes
afirmativas, tal como a entrada em vigor da DecEoadJniversal sobre a Diversidade
Cultural (2002), a crescente globalizacdo e atingfio de discursos acerca da
diversidade como forma de inclusdo das minoriasviMentamos as reflexdes na
direcdo de questbes como a representacdo, adaldedi € 0S mecanismos inscritos a
discursivizacdo na midia televisiva, na instancaedejornal, tal como a particularidade
de promocé&o da objetividade e da verdade, semfastaadas condi¢ces proprias dessa
instancia discursiva, qual seja, as imagens em mewo que, também, portam
sentidos. E ainda, sédo elaboradas discussfes atargdentidades do sujeito indigena
contemporaneo agenciadas, e, contraditoriamentgstitddas pela inclusdo e pela
excluséo.

No quarto e ultimo capitulo, intentamos aliar aodetogia aacorpusna analise
propriamente dita, a0 mesmo tempo em que buscaelioear possiveis respostas aos
questionamentos e problematizagbes suscitadas carrele da pesquisa acerca da
inclusdo/exclusédo do indigena e da sua constitudi@atitaria por meio das praticas
discursivas midiaticas do telejornal e das reperiagtelevisivas as quais tomam a
diversidade cultural como principio para o funcioeato das relagcdes interculturais.

Ao final tecemos, ainda, algumas consideracdesguas buscamos proporcionar um
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efeito de fim a esse estudo, contudo, sem deixaodsiderar que esse efeito é somente

um gesto, pois, como em toda pesquisa, sempretras @ossiveis leituras.



CAPITULO 1

DISPOSITIVOS TEORICO-ANALITICOS: UM PERCURSO PELA
METODOLOGIA FOUCAULTIANA

Ao nos valermos dos pressupostos foucaultianos emdtdologia deles
derivada, fazemo-lo com muita cautela, pois, naemleser pensados como um modelo
rigido e fechado de analise que se conclui na eptasdo de resultados especificos,
uma vez que os conceitos sofrem deslocamentosnsfdranagdes (VEIGA-NETO,
2011). Além disso, as formulacfes e sistematizagddgsdrico advém de seus estudos
acerca de objetos bem demarcados, de forma que ne@essariamente, poderao
corresponder ao estudo de objetos outros. Assidasdastas condigbes, passamos a
refletir acerca das teorizacbes foucaultianas qaestituiram a base de nossa
interpretacdo acerca das praticas discursivasivadabno sujeito indigena brasileiro,

reconhecido como sujeito da diversidade, na superfiidiatica televisiva.

1.1 CONSTRUTOS DA ARQUEOLOGIA FOUCAULTIANA

Os investimentos de Foucault em busca da compreeatshistéria das ideias
levou ao reconhecimento de que o sujeito do confettb (o0 sujeito humano) néo é
nem a origem do saber nem € dado como pronto ®itdefj mas sim, que as condicdes
politicas, econémicas e sociais sado construidasoajunto com a propria existéncia do
sujeito do conhecimento. Assim, a constituicdo aloes e a nocdo de verdade estdo
imbricadas na histéria (FOUCAULT, 2005).

Na Arqueologia do saberFoucault nos apresenta o fato de que os congeitos
seus campos de constituicdo e de validade, suessregcessivas de uso e as diferentes
teorias em que sédo elaborados correspondem a ardeipnalise que precisa considerar
uma focalizacdo da historia, ou seja, a arqueaqlogigor ela, as condi¢cdes de
emergéncia, de existéncia e de possibilidades @ativas. Nessa abordagem, a

consideracdo do acontecimento se da de forma anhecer tanto aqueles
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acontecimentos de curta duracdo quanto aqueleordg lduracdo promotores de
transformacdes sociais (FOUCAULT, 2009). Mais ajndagere reconhecer como
monumento cada série de acontecimentos histofiasse sentido, para que um evento
tome a proporcdo de um acontecimento discursifazsaecessario que este estabeleca
transformacdes no direcionamento da sociedadersopi alguma forma de mudanca
(FOUCAULT, 2009). O discurso da diversidade couostitum acontecimento a partir
de sua irrupcdo, visto que estabeleceu novas fomease conceber 0s sujeitos
pertencentes as minorias étnicas, sociais, cutueaipoliticas, inclusive, com a
instituicdo de politicas de a¢des afirmativas, wasgjobedecem as diretrizes delineadas
pela Declaragdo Universal sobre a Diversidade @iItUNESCO, 2002). Tais
diretrizes colocam em contraponto os diferentes elosdde relagcdes interétnicas e
socioculturais vigentes em épocas anteriores, coweforeflexdes apresentadas nos
préximos capitulos, de forma a justificarmos a edjogia empreendida na “histéria”
do descobrimento e colonizag&o do Brasil.

Nessa direcdo, o0 método arqueoldgico foucaultisolore o qual nos apoiamos,

ndo incita a busca de nenhum comeco; ndo assocnakse a

nenhuma exploracdo ou sondagem geoldgica. Elerdesitema geral

de uma descri¢cdo que interroga o ja dito no nigeduh existéncia; da
funcdo enunciativa que nele se exerce, da formdis@orsiva a que

pertence, do sistema geral de arquivo de que fide. paarqueologia

descreve os discursos como praticas especificaglaslemento do

arquivo (FOUCAULT, 2009, p. 149).

Embora muitos estudiosos dividam o trabalho de &alicpara melhor
estabelecer as fases de seu pensamento, conamiosscijeito, saber e poder sempre
estiveram latentes em seus estudos (VEIGA-NETO,1R0No que concerne a
genealogia arqueoldgica foucaultiana, o foco d@naliecai sobre o sujeito e as diversas
relacdes que o estabelece e o constitui, e desstita@ao de sujeito, dada através da
insercao do individuo na linguagem, estabelecemsselacées do sujeito com outras
instancias discursivas, tal como o poder. De famsamida, a arqueologia é perpassada
pela investigacdo acerca do homem como sujeito jetoolnlo saber, enquanto a
genealogia, pela busca da compreensdo do movimemii@ saberes e poderes
(GREGOLIN, 2004). Nosso anseio considera, portaamtarticulacdo dessas fases cujo
corolario estabelece a Arqueogenealogia, uma vez lguscamos compreender a

construcdo do sujeito por meio das praticas dis@agsnscritas sécio-historicamente no
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funcionamento de saberes e poderes cujo movimesrtoite (re)conhecer modos de

subjetivacéo e de objetivacao do sujeito na conbeamgidade.

1.2 O ELEMENTO DO ARQUIVO NO EXERCICIO DA FUNCAO BMNCIATIVA

As sociedades modernas sao organizadas, permarmces® desintegram ao
longo do tempo e do espaco pautadas na linguageym,realizacdo por meio do
discurso permite a mediagcéo entre o homem e o soeial. Desprovidas da linguagem,
é certo que ndo haveria os modelos de sociedad&erggs na contemporaneidade.
Consideramos a linguagem constitutiva do pensamenté por meio dela que
produzimos os sentidos das coisas e do mundo (VENGAO, 2011). A linguagem,
como signos que possuem significagdo, em sua @aagao constitui o discurso, isto
é, “os discursos sao feitos de signos; mas o aqsefatem é mais do que utilizar esses
signos para designar coisas. E @ssés que os torna irredutiveis a lingua e ao ato de
fala. E esse ‘mais’ que é preciso fazer apareceque é preciso descrever”
(FOUCAULT, 2009, p. 55). Em nossa pesquisa, esses’heonstitui tanto o que se diz
sobre o indio brasileiro quanto o modo como sendiznidia televisiva, visto que os
registros de existéncia dos discursos dao-se & garsua materializacao, circulacéo e
multiplicacdo. Ou seja, em nosso estudo, o disceesmaterializa na efemeridade da
televisdo, no telejornal. La onde vozes qualificaplara falar dizem o qué e como é ser
indigena na contemporaneidade, ao passo que gsf#ie se torna objeto de saber e
produto de relacbes de poder.

Diante disso, assinalamos que os discursos prodsssitidos 0s quais nao
existem em si mesmos, mas, advém do exterior dgudinisto €, da formacao
discursiva, a qual estabelece um regime de redaldes acerca do que pode e deve ser
dito (FOUCAULT, 2009). Nessa perspectiva, conjeanturs que quando um telejornal
apresenta uma reportagem, uma noticia, ele selgaléscurso verbo visual, bem como
de técnicas que permitem produzir a imagem em mawione que colocam em
circulacdo sentidos que ndo estdo presos a linguage

O discurso como pratica discursiva é estabelecamdocme a episteme e o
contexto socio-historico dados (FOUCAULT, 2009)brsdudo, a pratica discursiva
coloca em funcionamento a funcdo enunciativa (GREBE(2004). Esta, por sua vez,
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€ constituida pela sacramental presenca de unmcsugjga posicdo pode ser ocupada,
sob condic¢des especificas, por individuos quaisgumereferencial determinado por um
lugar, condicbes de emergéncia e instancias deeddmcao dos objetos e individuos;
um campo associado no qual ha um dominio de céexist para outros enunciados, e
uma materialidade cujstatuse regras de transcricdo conferem possibilidadassdes
de reutilizacdo do enunciado (FOUCAULT, 2009).

Ao considerarmos que o discurso da midia televisatiza a escrita da historia
no tempo presente, mas, que retoma uma histomaaememoaria discursiva imbricadas
nos enunciados que faz circular (NAVARRO, 2004)Yjgos visualizar regularidades
na dispersao das praticas discursivas, tal conomdigio de que a midia televisiva, ao
representar o sujeito indigena, compde um cenéarigual elementos da natureza como
as matas e o0s rios, e a condicdo de vida silvesttdo sempre presentes,
indiferentemente se se trata da representacdo dapsto na terra indigena ou fora
dela. Configuracdo que podemos observaFigara 3, cujosframes que comportam
imagengretiradas do nosswrpusde analise, nos traz “avisos de um outro mundp, [.
elas sao irrupcdes que servem para nos lembracpmadicdo de habitantes de uma
sociedade, daquilo que resolvemos abandonar paraveeermos” (MANGUEL, 2001,

p. 130-131), e que promovem a marca de um lugapettencimento do sujeito

representado.

Davi Kopenawa

Yanomami/RR
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Figura 3 — Frames de videos: mosaico de imager®gumisda pesquisa.

Diante do exposto, e em conformidade com Fouca0q, p. 93), que ressalta
a condicao de que “um grafico, uma curva de cremtio) uma piramide de idades, um
esbocgo de reparticdo, formam enunciados”, consitEsaque a imagem, também,
forma enunciados, e portanto, porta discursos.ig2or, refletimos acerca daquilo que
fazemos com a linguagem, ou seja, da instituicaprétecas discursivas cujo dominio
se estende da ordem do saber a ordem do poderyvemngue ao adentrarmos nos
dominios da andlise de discursos, percebemos que

o discurso é o que realmente é dito, sem que dssgba que esta
dizendo outros sentidos ao dizer. As praticas &ém ao sujeito —
ele ndo tem consciéncia do que é essa préatica @cageordo com as
determinagfes de uma certa sociedade. [...] A gémldos sentidos
€ uma luta discursiva travada na trama ténue ddotdgstorico de
uma sociedade (GREGOLIN, 2004, p.41).

Na congruéncia dessas reflexbes, compreendemoa questao da identidade,
pensada sob os pressupostos foucaultianos em aetaginstituicdo do sujeito, é
condicionada pela subjetivacéo, ou processo dethdsjdo. Condicdo essa que resulta
em considerar que tal processo caminha ao laddbjédvacéo, pois séo instancias que
se complementam. Os processos de subjetivacdo itaenst continuos nas
discursividades cujo reconhecimento alcancamos caujetos de um saber, ou seja,
visualizamos nossa condicdo no discurso numa elagheito-objeto em que a
aceitacdo do discurso de subjetivacdo institui-nosmas de conduta as quais
endossamos em nosso dizer; enquanto 0s processobjetevacido referem-se as
condicBes histdricas pelas quais nos, como humamwegmo-nos objeto do saber, ou
seja, instancias de discursivizacdo (FOUCAULT, 1984Tais processos
(subjetivacao/objetivacdo) s&o estabelecidos potio m#os jogos de verdade
(FOUCAULT, 1984, p. 26), os quais sdo construidosontexto histérico, politico e
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econdmico-social e instituem, em seu funcionameagozondicdes de emergéncia, de
existéncia e de possibilidade dos acontecimentacudiivos nas sociedades
(FOUCAULT, 1984). Tomamos como exemplificacdo atipalaridade intrinseca aos
discursos da contemporaneidade, cuja visibilidaddada questdo da diversidade
promove a condicdo de possibilidade para a irruplgBodiscursos de inclusdo e nao
outros. Condicdes de emergéncia, de existéncia epadsibilidades discursivas
completamente diferentes do contexto sécio-hisiGeigolitico-econémico do periodo
da colonizacdo, no qual a verdade estabelecidaigaya na escravizacao das minorias
étnicas.

Dadas essas consideracdes, assinalamos a exisiénaia ordenamento, uma
disposicdo que regula a formacdo e a transformai@® enunciados que, na
multiplicidade das praticas discursivas, permitereu saparecimento “como
acontecimentos e como coisas” (FOUCAULT, 2009,47)listo €, o arquivo. Este, é
“0 que faz com que todas as coisas ditas ndo saudenn indefinidamente em uma
massa amorfa”, mas, dada a sua inscricdo numa rdesgdade temporal, define a
possibilidade de que algo possa ser enunciado seenfuncionamento “permite aos
enunciados subsistrem e, ao mesmo tempo, se wcw@ifh regularmente”
(FOUCAULT, 2009, p. 147-148). Assim, na descontiagie do que foi enunciado, do
que tem sido enunciado e do que podera ser enoneieeica do sujeito indigena
brasileiro, delimitamos o nosso arquivo, cujas mgtdades midiatico-televisivas
foram veiculadas entre os anos de 2009 e 2011. Mdakaltar que a constituicdo do
arquivo dessa pesquisa pautou-se na composi¢caérige enunciativas para as quais
descrevemos as relacfes que elas estabelecensieatmm o acontecimento de que
tratam. Assim, é nas regularidades da dispersasélass enunciativas que estdo o0s
sentidos (FOUCAULT, 2009). As regularidades queoetramos em um arquivo
permitem delimitar a singularidade de um aconteotmetal como a instituicdo da
Declaracdo sobre a Diversidade Cultural, em 200de gnarca o inicio de
transformacdes no tratamento e relacionamento centamadas minoritarias em
contexto mundial. Nessas condi¢fes, € possivelrrennnciados que caracterizam o
acontecimento como singular, pois, a partir daitingbnalizacdo da Declaragéo os
discursos que se referem a diversidade passaraircumscrever as disposicdes de
politicas afirmativas. Tal documento, ratificadolop®rasil em 2002, se insere no

ambito politico-social que, no entanto, na maiodas vezes, distancia-se das
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particularidades locais. Dai resulta uma univezagho de a¢des que ndo correspondem
as realidades cotidianas dos diferentes povos dmmuwA esse respeito, nos deteremos
com maior desvelo no capitulo 3. Por hora, atenteasoas reflexdes acerca do modo
como as relacdes de saber constituem técnicasdd# goe operam no governo nao so
do corpo individual, mas também, do corpo social pigpulacdes. Foucault (2008b, p.
76) assevera que existe, nas sociedades conterapsramma demarcagado “entre o
normal e o anormal” de forma que um modelo de dade é estabelecido a partir de
normas que prescrevem o0 que € normal e o que énahadentro dessa sociedade
modelo, e, a partir desse ‘padrdo’, as demais dades sdo normalizadas, “sendo
normal precisamente quem é capaz de se conforessaanorma e o anormal quem nao
€ capaz”. A normalizacdo e a disciplinarizacédo ttuesn técnicas de governo que
buscam garantir a seguranca das populacoes, aesim & governamentalidade que,
com suas técnicas de biopoder e de biopoliticagébassegurar o bem-estar da vida do
individuo e das popula¢des. Passemos a disciinstéincias de poder.

1.3 NORMALIZACAO E GOVERNAMENTALIDADE

Interessa-nos considerar que 0s processos deigabfet e de objetivacdo sao
perpassados por normas de conduta que podem setidadntomocodigo moral

agenciado por saberes instituidos via jogos deaderdnas, vale ressaltar que

por “moral” entende-se igualmente o comportamental rdos

individuos em relacdo as regras e valores que dhespropostos:
designa-se, assim, a maneira pela qual eles seesubnmais ou
menos completamente a um principio de conduta; pe& eles

obedecem ou resistem a uma interdicdo ou a umerigéds, pela qual
eles respeitam ou negligenciam um conjunto de @sjoo estudo
desse aspecto da moral deve determinar de que nmaeeiom que
margens de variacdo ou de transgressao, os ind#&/fmluos grupos se
conduzem em referéncia a um sistema prescritivoégerplicita ou

implicitamente dado em sua cultura e do qual ef® wuma

consciéncia mais ou menos clara (FOUCAULT, 19826).

Desta feita, consideramos que 0s processos detigab@ e de objetivacéo
constroem o sujeito e sua percep¢ao do mundo endessno de forma que contribuem

para a instituicdo de principios organizadoresatalgta do homem em sociedade, isto
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€, para a normalizacdo das instancias sociais gio oas praticas discursivas, em
Nnosso caso, no campo midiatico televisivo. Nessec@d, 0 modo como 0 sujeito
indigena se torna objeto de discursos midiaticosstdtai sua objetivacdo e o modo
como essa midia diz o que é ser indio, e aindauénzia desses dizeres pelo indio,
constitui sua subjetivacao.

Compreendemos a normalizagdo como dispositivo dexndamento do
funcionamento do poder, uma vez que como um sahsna pratica que alcanca a
realidade do sujeito e da populacdo a normalizaQ&ma-se um procedimento de
inclusdo, mas também de exclusdo. Isso nos levargreender que, se o individuo
adota as normas de uma sociedade, ele estaraonmssa sociedade, caso contrario,
excluso, ja que suas acdes nédo irdo correspondernaalizacdo que Ihe é imposta.
Ressaltamos, consonante aos pressupostos fousas)t@gue o funcionamento do poder
ndo se da como algo exclusivamente repressivo, poi®rmalizacdo pode instituir
saberes e direcionamentos que tornam plausiveisngaivéncia dos sujeitos nas
sociedades, uma vez que a instancia da normalizagéiitui um tipo de poder que
funciona devido a formacéo de saberes (FOUCAULD120Dessa forma, normalizar
uma sociedade significa instituir formas de goverm@to dos sujeitos. Sobretudo,

porque

colocar a questdo da norma de comportamento pameirte em
termos de poder, e de poder que se exerce, earesise poder que se
exerce como um campo de procedimentos de goveosoconduz aj
passar da analise da norma a [anald®d exercicios do poder; e
passar da analise do exercicio do poder aos proeatls, digamos,
de governamentalidade (FOUCAULT, 2010, p. 6).

O dominio de nossa pesquisa estabelece a assertéspondente ao emprego
das nocdes de inclusdo e de exclusédo, as quaimEEieobservadas na configuracao de
marcas linguistico-discursivas e imagéticas ciggslaridades cerceiam os discursos da
midia televisiva, visto que as praticas discursisaBre o indio sdo perpassadas por
micropoderes.

A instituicdo de constituicfes, leis, decretos,cptimentos e declaracdes na
organizacdo das sociedades constitui 0s processogrohalizacédo e de governamento
dos corpos. Sdo praticas discursivas e sociaidbgseam normalizar 0s sujeitos para

inclui-los e governar as condutas para reconhecésl@o normais e aceita-las.
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O conjunto constituido pelas instituicbes, os pdooentos, analises e
reflexdes, os calculos e as taticas que permitesncex essa forma
bem especifica, embora muito complexa, de podertemepor alvo
principal a populacdo, por principal forma de sabeeconomia
politica e por instrumento técnico essencial ospadigivos de
seguranca [...] enfim, por “governamentalidadegicique se deveria
entender o processo, ou antes, o resultado do gsmgeelo qual o
Estado de justica da Idade Média, que nos séculbse XXVI se
tornou o Estado administrativo, viu-se pouco a pouc
“governamentalizado” (FOUCAULT, 2008b, p. 143).

A governamentalidade é da instancia das técnicagderno, instauradas pelo
Estado quando do reconhecimento de que o goverragda de governar) de uma
populacdo sO é possivel se esse governo for recidoheomo uma técnica politico-
cientifica de poder (VEIGA-NETO, 2005). Uma vezrafiassadas as formas de
governo de tipo feudal e aristocratica, surge &s$aa outra de governar, cujo poder-
saber instituido possibilita que essa governamdati# seja constantemente necessaria.
Isto €, a governamentalidade se baseia na conttjg@&tem essencialmente por objeto
a populacao e que se refere [a ela] e utiliza taumentacdo do saber econdmico”, de
forma a constituir “uma sociedade controlada pedospositivos de seguranca”
(FOUCAULT, 2008a, p. 145-146). Dessa forma, a goaerentalidade se estende ao
campo social por que diz respeito a uma modalidadsoder que pode ser exercido por
todo e qualquer sujeito, desde um pai em rela¢c&@®zadilno, um professor em relagao
a seu aluno ou uma instituicdo em relacdo aquele® asujeita (VEIGA-NETO, 2005).
As formas de governamentalidade, pensadas no aabitmletividade, ou mesmo do
corpo individual, dizem respeito ao governo dasdotes sociais como 0 pensar, o agir
e o falar.

Nessas condi¢cdes, com o intuito de exemplificala ésgnologia de poder
assinalamos o exercicio do poder de governo emidiamento na instituicdo da
FUNAI (Fundacdo Nacional do indf9)6rgéo ligado ao governo federal brasileiro,
criado em 1967 com o objetivo de estabelecer eugxepoliticas que envolvam as
questdes indigenas, e que é recorrentemente citaddiscursos que dao visibilidade ao

sujeito indigena brasileiro, como na noticia “Desapimento de caciqué”onde se

® Disponivel em <.http://www.funai.gov.br/> Acessn:el3 jun. 2013.
" Noticia “Desaparecimento de cacique”, veiculadi ffeede Globo de Televisdo em 19.11.2011. O
exercicio da governamentalidade é efetivado nanodiepoder do Estado, uma vez que a FUNAI vale-se
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verifica a (in)disposicdo do governamento em asse@olucdes para o conflito entre
fazendeiros e indigenas.

A governamentalidade, como pratica politica cujadancias sao capazes de
avaliar e refletir o modo como se organizam aseslaales instituiu o Estado na forma
reconhecida como moderno (FOUCAULT, 2008a). Ao mmthr a perspectiva cuja
soberania do principe, de Maquiavel, assinalavagowerno absoluto e soberano e ao
fazer uma releitura da obra de Francois De La Math&ayer (1588-1672), Foucault
(2008b) elaborou o conceito de governamentalidéelédprma que essa nova tecnologia
de poder ndo trata de um poder soberano cuja fumldade pauta-se em impor o
dominio do poder do soberano a todt& os confinglo territério governado, mas, sim,
de um poder que funciona em microesferas de podailes. Isto quer dizer que essa
tecnologia de governamento pode funcionar na ingtato poder do Estado de forma a
agir sobre a populagdo, mas, também, agir sobréptas| possibilidades tal como o
governo dos outros e o governo de si, 0 que imgiittuncionamento do poder nas
instancias minimas. Exercida nas microesferas, \&ergamentalidade institui as

técnicas de biopoder e de biopolitica, as quaisgmass a discutir.

1.3.1 Biopoder e biopolitica

Compreender as relagbes de forca que funcionam sasiedades
contemporaneas ndo é uma tarefa facil, pois, desnadahitir que diversas formas de
poder atuam em microesferas as quais ndo sao esssi@limitar sem um esforgo
analitico profundo, uma vez que o poder se exaybecendicdes “sutis, € muito mais
ambiguo, porque cada um de nos €, no fundo, tildaum certo poder e, por isso,
veicula o poder” (FOUCAULT, 1984, p. 160). Nestadme, o termo instituido,
primeiramente na obrhlistoria da Sexualidade |: a vontade de sabebiopoder —
auxilia-nos nos direcionamentos de nossa pesgp@a, fornece-nos uma condicéo
singular cujo discurso televisivo (ou as praticascutsivas) em seus efeitos de

evidéncia, mas, também, em suas invisibilidadempvem o cuidado com a saude do

de instancias intrinsecas ao Estado, “Policia ké#der‘Ministério Publico”, para apurar os fatosC-f
Transcricdo homénima.
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corpo e a salvaguarda da vida do homem. Essa fdenpmder que é materializada nos
dizeres do sujeito, por meio de um investiment@aca maior nas praticas de saude do
corpo e de busca pela vida, mostra o exercicio idpoler cujo discurso das
instituicbes de saude se alarga para as prati=rdivas midiaticas, conforme
observamos no discurso da reportagem “india pipadaobra”.

Essa forma de poder, contudo, originou-se de urersaterca da condi¢cao sécio
biolégica do homem, o que corresponde, de acordo Eoucault (1988, p. 134), a

concretude de que o homem

aprende pouco a pouco 0 que é ser uma espéciawivanundo Vivo,

ter um corpo, condi¢cdes de existéncia, probabiédde vida, salude
individual e coletiva, for¢cas que se podem modifieaum espagco em
gue se pode reparti-las de modo étimo. Pela prame&iz na histéria,
sem duvida, o biolégico reflete-se no politico.

O quadro que visualizamos na ultima colocacdo decddt nos conduz a
compreensao de que o biopoder concorreu para or&mp de uma outra técnica de
poder, a biopolitica. Duas técnicas de poder,iones a governamentalidade, “que néo
sao antitéticas e constituem, ao contrario, dolespde desenvolvimento interligados
por todo um feixe intermediario de relacbes” (FOUWLA, 1988, p. 131). A
biopolitica, cujo funcionamento se volta para aulagentacdo dos grupos de
individuos em seu conjunto social € validada, dadme por meio de modalidades
circunscritas as praticas sociais como a invesigal@as particularidades da populacao
como um corpo social delimitado nas condi¢cdes dscimeento, mortalidade e
longevidade (FOUCAULT, 1988). Assim, as condi¢cOesristéncia de uma populacao
pode ser regulada, organizada e disposta por neaiondmapeamento do seu todo.

Embora se constitua numa técnica de controle ergawento, a biopolitica,
como instancia discursiva de poder, colabora pameconhecimento das necessidades
de uma populacao, sobretudo, no direcionamentogalaboracdo e implementagcao de
politicas publicas que busquem garantir ou, nomonipromover condi¢cdes, digamos,
adequadas, para o funcionamento das sociedadesplantacdo das politicas publicas
de acdes afirmativas, na contemporaneidade, podemxemplos de biopolitica, pois,
buscam criar condi¢cdes para que as sociedadesvaamvio entorno da promogéo da
vida, a partir de principios organizadores. Ness&dp, visualizamos uma ordem de

saberes circunscritos a cientificidade cujas irgé@nde investigacdo e comprovacao
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por meio de pesquisas, tabelas, mapas visam aaafgjoe a populagdo € perpassada
pelos processos de natalidade, mortalidade e |oohapk, ou seja, trata-se da construcéo
discursiva da gestdo do corpo social. Assim, eesascas de saber-poder contribuem
para a construcdo de verdades cujas potencialidattzsicam o processo de
subjetivacéo e de objetivacao do sujeito. Estseaornar sujeito-objeto desses poderes
acaba por, também, promové-los discursivamente.

Ocorre, por vezes, que as politicas afirmativas @ms disposicbes de
disciplinarizacdo dos corpos e de regularizacdo @apulacbes constroem
discursividades que emanam contradicoes entre yesaque promovem acerca da
diversidade e a homogeneidade ‘imaginaria’ de tmggeide culturas, de saberes, de
identidades e diferencas justamente na sua budeaigaldade. Condicbes que
instauram processos contraditérios, mas, ao messngpd, complementares. A
contradicdo, como principio organizador do discu¥sda ordem da “ilusdo de uma
unidade que se oculta ou que é ocultada” (FOUCAURDD9, p. 170), e cujo
funcionamento possibilita regular o0 movimento dgojale forcas entre a inclusao e a
exclusdo, por meio do exercicio do saber-poderpgiad discursos de inclusdo do

sujeito da diversidade. Entremos assim, na insa&ecicontradi¢ao.

1.4 A CONTRADICAO E O METODO ARQUEOGENEALOGICO

A contradi¢do, conceito utilizado nos estudos dseas, é entendido por Foucault
(2009) como sendo a condicdo de possibilidade denoaciados possuirem, entre si,
pontos de equivaléncia e pontos de incompatibiéd@dcontradicdo sera reconhecida
por se tratar de uma Unica formagéo discursivacgugporta pontos de difracdo, mas,
que constréi certa ilusdo de unidade a qual seéaonok emaranhados do discirso

® No discurso da reportagdmdia picada por cobraa polémica acerca do tratamento da salde daarian
indigena coloca em diferentes patamares os sabeb#s a cura do corpo, de um lado, pelo viés da
medicina cientifica e de outro, pelo viés das 4@es culturais indigenas. Ha, no discurso dessa
reportagem a instauracdo de uma contradicdo, gistoa convergéncia da vida “buscada por todos os
povos do mundo, para os povos indigenas passasaeeesente pela manutencdo dos seus modos
préprios de viver” (LUCIANO, 2006, p. 18), enquamara 0s povos “ndo indigenas”, a manutencao da
vida é pautada nos direcionamentos dos Direitosatas Mas, 0 que estd em jogo € um mesmo saber, a
cura do corpo. Reportagem veiculada pela Rede Glebielevisdo em 20.01.2009 — C.f Transcrigéo.
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Ao se tratar de questdes culturais e étnicas ta®s discursos que colocam em
visibilidade o indio em relacdo ao “néo indio” (eevversa), os enunciados permitem
visualizar a contradicdo. Mesmo que se trate deuras, modos de ser e de viver
diferentes ou individuos etnicamente distintos, @éjmssivel asseverar que as culturas
nao tenham pontos de equivaléncia e que as etd@ass@am pertencentes a uma
condicdo comum, a humanidade. A Declaragédo Univecdae a Diversidade Cultural
(2002) institui discursos de contradicdo em relag@uestdo da diversidade, visto que
coloca no patamar da universalidade a diversidadgué trata, assim como os Direitos
Humanos e demais politicas que consideram o umivers

E importante assinalar que a producéo de efeiteenliido no discurso denota que
€ na sutileza dos enunciados, na sua aparentenci@etglie se ocultam as contradicoes
do dizer. Para Foucault (2009), as contradicGegesurpor meio da coeréncia, das
ambiguidades gramaticais e das palavras carregiedsignificantes cujos sentidos sao
condicionados por imagens, metaforas e represesgac® autor considera as
contradicbes como pertencentes a dois niveis: % af@réncias, que se resolve na
unidade profunda do discurso, e o dos fundamenqtasda lugar ao proprio discurso”
(FOUCAULT, 2009, p. 170). Ha, ainda, nos pressugo&iucaultianos, a consideracao
da existéncia de diferentes espacos de divergémsaquais podem se estabelecer
contradi¢cdes extrinsecas e intrinsecas, isto @nsgego filosofo, algumas contradicbes
podem surgir a partir da mesma formacao discursiveartir do mesmo ponto e de
acordo com a mesma fungao enunciativa; enquantasopbdem ultrapassar os limites
da formagao discursiva, e se referir, nas suasopigfes, a condicdes de enunciacao
absolutamente diferentes. Dessa forma, as conbegliptrinsecas sdo aquelas que se
assinalam dentro da propria formacao discursivae andposicdo nao € terminal, mas
comporta duas possibilidades enunciativas.

A coeréncia pode estar presente em um discursoodaaf explicita ou
implicitamente e possui a funcdo de mostrar quecadradicbes, imanentes aos
discursos, podem ser consideradas instancias deréncias discursivas no jogo das

significacoes.

Coeréncias que estabelecemos no nivel do individude sua
biografia, ou das circunstancias singulares dedgsurso — mas que
podemos também estabelecer segundo marcos maissaenghar-lhes
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as dimensfes coletivas e diacrbnicas de uma éplecama forma
geral de consciéncia, de um tipo de sociedade,ndecanjunto de
tradicdes, de uma paisagem imaginaria comum a wouka cultura.
Sob todas essas formas, a coeréncia assim descalesempenha
sempre 0 mesmo papel: mostrar que as contradigiediatamente
visiveis ndo sdo mais que um reflexo de superfecigue é preciso
reconduzir a um foco Unico esse jogo de fragmemlispersos
(FOUCAULT, 2009, p. 169-170)

Na contemporaneidade, as praticas discursivas dia teievisiva que retratam a
diversidade cultural por meio das relacdes int&xétn e interculturais instauram
contradicbes entre aquilo que as politicas afinaatbuscam gerir e 0 que as praticas
discursivas e sociais revelam, ou seja, na busta ipelusdo do sujeito indigena
promovida pela sua representacdo na televisdo,-g@oder a exclusdo atuando como
contradicdo da inclusdo desse sujeito e de suarauld cenario brasileiro, uma vez que
0 que prevalece na opacidade dos discursos é unejuge 0s pontos de equivaléncia e
os pontos de incompatibilidade dos saberes cutuagiiculados de forma a dissimular
0 ndo reconhecimento e aceitacdo desse sujeitacieade “ndo indigena”.

Assim, com o0 objetivo de demonstrar o modo comalissursos midiaticos
constroem um jogo de incluséo, de exclusédo e deawhgdo, por meio do exercicio da
governamentalidade, em suas técnicas de biopodde ébiopolitica, ao tratar da
diversidade cultural e étnica, com o intuito dduirco sujeito indigena, elaboramos o
Quadro 2. Esse quadro, configurado a partir do método aiggeco foucaultiano, traz
0 movimento de descri¢cdo e de interpretacdo quécapm ndo nos acorrentarmos a
organizacdo léxica ou do campo semantico, mas,tifidlearmos as relacbes que
caracterizam a pratica discursiva. O que nos lewmrsiderar que o discurso seja
tratado “como praticas que formam sistematicamerdeobjetos de que falam”
(FOUCAULT, 2009, p. 55). Assim, € importante coesat que, por meio do
movimento descritivo-interpretativo da analise dorpus selecionado, é possivel
observar como a linguagem verbo visual foi utilegolara produzir determinados
efeitos de sentido e ndo outros, o que implica ceermler como o indio brasileiro é
discursivizado na superficie midiatica televisiva.

No gesto de interpretacdo de que trata o refendai@, o movimento parte da
esquerda para a direita e complementa o jogo eativeia partir da descricdo e da
interpretacdo, pois os sentidos sao produzidosnaio de um Unico processo. Assim,

tanto o nivel da descricdo quanto o nivel da in¢agdo sdo fundamentados pela
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contradicdo, visto que para Foucault (2009), aismahrqueologica determina as
contradicbes como objetos a serem descritos. Asca da governamentalidade, o
biopoder e a biopolitica, sdo as forcas que secewenas relacdes entre indio e “nao
indio”, sendo as relacbes entre esses sujeitoslazqaee envolvem as condicbes
interétnicas e interculturais. Por isso, a partios ddispositivos operacionais
metodoldgicos agenciados, questionamos o0 que ardltivisiva diz sobre o sujeito
indigena, como diz o que diz e por que diz 0 gmeedido outra coisa em seu lugar.
Com a funcédo enunciativa, podemos obter as corsligi;= emergéncia,
existéncia e possibilidade para se dizer algo sobresujeito indigena na
contemporaneidade e, a partir dessas condicOesficagnos que os sentidos
produzidos pelos discursos que tomam o indio conjet@de saber remetem a historia
e a memoria de sua constituicdo e se inserem emeggle verdade que promovem
tanto a inclusdo quanto a exclusdo desse sujaltdsa cultura, quando contrapostos
ao “ndo indigena”. Tomados como parametro de caggar o “ndo indio” e sua
cultura € a porcao incluida da sociedade ocideptajuanto o diverso, o indigena,
pertencente a diversidade (étnica e cultural) cempdpatamar excluido e, assim,

necessita ser incluido, seja por meio das prasoagis seja por meio das praticas

discursivas.
REGIMES DE (IN) VISIBILIDADES
ORDEM DO DIZIVEL E DO INTERPRETAVEL
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Referencial Campo Materialidade
' ' associado (discursos da/na
(diversidade} midia televisiva)
(etnicidade e
Fungdo enunciativa cultura)

Sujeito do
Sujeito no discurso (indigena) discurso (midia

televisiva)

Historia/memoria
Regimes de EXCLUSAO Contradi¢do INCLUSAO

verdade

Diversidade
Monocultural
cultural

Quadro 2 — Quadro tedrico analitico.

O funcionamento da fungdo enunciativa em nosswpus pode ser
compreendido da seguinte maneira: o sujeito detrgi@mos é o indigena brasileiro;
nosso referencial € o campo da diversidade, oorrdigbes de emergéncia de se poder
falar da diversidade, da coexisténcia dos difegnper vezes ocupado pelo sujeito
indigena como representacdo discursiva da divelsjdaosso campo associado pauta-
se no campo cultural e interétnico, que envolveekegdes entre o indio e 0 “ndo indio”
e coloca em cena as identidades e nossa matel@algi#o os discursos da instancia
midiatica televisiva, sobretudo, aqueles circungsrinos telejornais e revistas
eletrénicas (caso particular da reportagem exip&la Fantasticoylenino indio cegp
Temos, por meio da Funcdo enunciativa, a emerg&ocgue se diz) dos discursos
acerca da diversidade (étnica e cultural) que eoipe compreender as condi¢des de
(co)existéncia (como se diz) dos discursos aceocsapvos étnico e culturalmente
diferentes, visto que as condi¢cdes de possibiliqade que se diz) discursivas para o
dizer sobre o indio permite sua visibilidade napuidia televisiva. Nessas condigdes,
ressaltamos que 0 sujeito no discurso é o indideaaileiro o qual se encontra
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perpassado pelo campo associado e pelo referem@alipa, muitas vezes, a posicao de
referencial em nossas analises. Nessa mesma dineg&so sujeito do discurso é a
midia televisiva, a qual institui a materialidadgtp €, os dizeres acerca do sujeito
indigena.

Destacamos que nesse movimento descritivo-intatpref as forcas em jogo
possibilitam uma acéo circular, na qual as técnieabiopoder e de biopolitica incidem
nas condicdes de emergéncia, de existéncia e debjlidade para os processos de

inclusédo e de exclusao do diferente, conforme aptamos n&igura 4.

Condicdes de:

Emergéncia/Existéncia/
Possibilidad

Biopoder/Biopolitica

Inclusdo/Exclusao

Figura 4 — Movimento das forcas em jogo nos regimesreisibilidades

Para Foucault (2009), o sujeito é construido poionuds processos de
subjetivacdo e de objetivacdo no interior das gaétidiscursivas e estas revelam as
técnicas de poder, de forma que o sujeito é, em@ustruido por meio da relacéo
saber-poder.

A identificacdo e a néo identificacdo do sujeitdeterminados saberes e sua
sujeicdo a determinados poderes e nao a outrosamevsua identidade. Mas a
identidade € uma instancia flutuante, que “mudaadedo com a forma como o sujeito
é interpelado ou representado, a identificacdoéndotomatica, mas pode ser ganhada

ou perdida” (HALL, 2003, p. 21). Acerca da constiio identitaria, aspecto sob o qual
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os discursos midiaticos televisivos incidem, r@#ebhos no capitulo de analises. Por
hora, as reflexdes dizem respeito sobre quais idbelds essa midia promove ao
representar o indigena brasileiro em suas praticsaursivas a partir do seguinte
guestionamento: Como as identidades étnica, cukunacional sdo construidas pelos
discursos da midia televisiva a partir das tecriakbda governamentalidade, biopoder
e biopolitica, tendo como regime de verdade osudiss da diversidade, da inclusdo
do diferente?
Diante disso, empreendemos, no préximo capitulo, pemcurso pela

historicidade acerca da colonizacdo do Brasil,mstitnicdo da nagao e a instituicao da
identidade nacional, condigcbes que configuraram regimes de verdade da

contemporaneidade.
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CAPITULO 2

A NACAO BRASILEIRA E A UNIFICACAO DE ETNIAS

Diversas sdo as concepc¢fes de leitura na contengidaae, porém, sem
adentra-las, consideramos, pelo viés discursive ter €, em primeira e ultima
instancia, interpretar”, logo, € possivel ler “réjzenas o texto verbal, mas também a
pintura, a masica, a fotografia (que também saw$gk (CORACINI, 2005, p. 25),
bem como as imagens efémeras da televisdo. Adettearuma materialidade verbal,
visual ou sonora se inscreve nos processos ddisagdo, pois, envolve 0os campos
social, cultural e politico, nos quais ha, ineviavente, a relacdo da linguagem com
outras praticas que néo sdo de natureza linguidticacaso particular das imagens
televisivas, dada a sua efemeridade, ha que sa&lecasque estas oferecem sustentacao
as instancias verbal e sonora e congregam, tambéssibilidades de leitura para as
representacdes simbolicas da realidade promoviddes midia televisiva. Mas, é
importante ponderar que tais representacdes deealmituras ja concebidas por essa
midia. Em razao disso, tomamos a midia televisvaa uma importante superficie
discursiva que opera na producao e na circulacatisgarsos com efeitos de verdade
nas sociedades contemporaneas, dada sua posigitm g linguagem. Nessas
condicbes, concordamos com o que afirma FoucaWO03@ p. 255) de que o
importante, “no problema do discurso, € o fato de glguém disse alguma coisa em
um dado momento”. Isto é, a midia diz algo sobiedio brasileiro e ao fazer isso
constréi efeitos de verdade acerca desse sujetaua inquirimos, que efeitos de
verdade essa midia, nas instancias do telejordakeeportagens televisivas, produz e
faz circular sobre o indio brasileiro?

De acordo com Foucault (2005), a verdade tem umstarkd, ela ndo surge do
nada, mas é construida. O século XIX, tocado pgkssformacdes dos séculos
anteriores presenciou o0 nascimento de saberes adtmmem, sobre a individualidade,
sobre o que é normal ou anormal, dentro ou foreedea nas sociedades, mas foram

saberes que emanaram de praticas sociais, aquelasnttole e de vigilancia, de
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governamentalidade. A historia, essa constituidanda unidade, de uma totalidade de
eventos e de acontecimentos, constréi uma verdaoke que opera de modo a registrar
que os fatos se deram desta, e ndo de outra mataicmmo a afirmacdo de que no
descobrimento do Brasil os portugueses trouxergrelless e os indios lhes entregaram
a terra. E uma verdade que mostra o sujeito deseptacéo como principio do proprio
conhecimento e da verdade historica, mas, € untlderque precisa ser questionada,
que precisa ser recusada em seus proprios lini@sANDI, 2008). Ha muito que o
sujeito deixou de ser o fundamento do conhecimentrigem da verdade, pois, este é
uma instancia nao definitiva, que ndo esta conajuiths, € constituido no interior da
histdria, como efeito das praticas discursivas @ didcursivas. O sujeito é efeito dos
discursos (FOUCAULT, 2005).

Nossos materiais nos permitem dizer que os dissuteaue aqui tratamos dao
visibilidade a questdo da diversidade, das relag@esculturais e interétnicas, das
identidades, enfim, tornam visivel a condi¢do abgena em relagdo ao “néo indigena”
na contemporaneidade, por meio de praticas disasrstlevisivas. Condi¢cdo que desde
o0 contato é tensa e permeada por conflitos. E efiordesse embate entre diferentes,
desse estado de forcas em confronto iniciado manizalcdo e continuado a partir da
constituicdo da nagéo brasileira que as discummiMd postas em circulacdo encontram
condicOes de existéncia e de possibilidade enuveidsto porque, 0 modo como se diz
0 que se diz sobre o indio, e ndo se diz outro dizeseu lugar, e o porqué se diz 0 que
se diz desse sujeito, nessa época especifica, aemstoricidade das relagbes entre
indios e “ndo indios”, e @ memoria do descobrimefssim, as discussdes e reflexdes
consideradas no presente capitulo objetivam abaasacondicbes de emergéncia
enunciativa que permitiram as condicbes de exigtémc de possibilidade das
discursividades que promovem visibilidade ao indégbrasileiro, dada a historicidade
do acontecimento da descoberta do Brasil. Disadesiles que incidem nos saberes da
contemporaneidade acerca do indigena brasileirosgnaam a promocao da
diversidade como condicbes de possibilidade entiveigpara se falar sobre esse
sujeito.

Compreender o quadro histérico, sociopolitico €ucal que proporcionou o
surgimento do Brasil como nacdo e o reconhecimdatohabitantes desse territério
como povos pertencentes a definicdo de brasilen@s, significa fazer um percurso

histérico do descobrimento, mas, antes, buscar m@enger, na historicidade desse
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evento factual e nos acontecimentos posterioragdn como 0S processos discursivos
proveram o estatuto imaginario de um povo igualpasso que uma das suas mais
marcantes singularidades € a sua constituicdo fdeed¢a, dada a confluéncia das
diferentes etnias. Essa singularidade pode sernams ja4 nos primoérdios do
descobrimento, como os registros confirmam, natéxasa de grupos de pessoas que
viviam ao longo de todo o territério ha centenand® milhares de anos e cujo
empreendimento da busca pelas indias por parte pdosigueses culminou na
denominacdo de “indios” os povos aqui encontratBTA; ASSIS, 2008). Trata-se

de uma denominacao de pertencimento, que, apGgada do europeu passa a

designar nas linguas européias 0 novo continerts eaturais das
terras americanas, as chamadas indias Ocidentai®m adjetivo e
gentilico usado para os nativos da Amérindjo ocorre no portugués
entre os sXVII-XVIII, precedido pomdigena(sXVI) e porgentio

(sXIll) (HOUAISS; VILLAR, 2004, p. 1606).

O empreendimento das navegacdes portuguesas otmdeaeinstituicado de
saberes no contexto ocidental, dentre os quais scabyor procedimentos de
investigacdo, de verificacdo da verdade, de adusitle saberes, mas também, de
exercicio de poder que se tornaram difundidas eaticas sociais, politicas e
econbmicas por volta do final da Idade Média, rauEeXxV.

Dada a descoberta do Brasil, o reconhecimentodigena nos primordios e ao
longo da formacdo da sociedade brasileira foi msgudo por saberes que revelam a
propagacdo de discursos com sentido de incivilidpdes, vistos como “gente quase
nua e a-toa, dormindo em rede ou no chao, [..doogos cor de cobre, quando muito
enfeitados de penas” (FREYRE, 2001, p. 97-98), psge comportava um modo de ser
e de viver antagbnico a civilizacdo européia.

Discursos construidos por meio dos relatos do teseento ecoam no
imaginario coletivo contemporaneo no qual a visadiqularizada acerca da cultura
indigena colocava em circulacéo saberes que pramoes povos indigenas a condicéo
de inferiores, tendo como paréametro as sociedadldserdais européias. Assim, quando
da confrontacdo com o corpo social e individuaindidgena, o europeu “admirava-se de
andarem nus como vieram ao mundo, de ndao demamstamenor sinal de vergonha
e de ndo serem negros, apesar de viverem nos dsdp{tOBO, 2008, p. 32).

Discursividades disseminadas, inclusive, por mealdcumentos oficiais, tal como a
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Carta de Pero Vaz de Camifltaja referéncia como atestado de nascimento dsil Bra
reconhecida e promovida.

O ressoar de tais discursividades pode ser observads saberes
contemporaneos, nos enunciados dos sujeitos namgmtario “indios no Brasil”. Na
primeira parte do documentério, a qual tomamos passas andlises, observamos
pessoas entrevistadas nos diferentes estados dib Bcerca de questdes que colocam
em cena o indio brasileiro, para as quais foratodeis seguintes questionamentos: “o
que vocé sabe sobre o indio brasileiro?” e “0 qoeévaprendeu sobre o indio

brasileiro?”, conforme apontamos Qoadro 3.

00h 00” 51:
B7 — Entrevistado CE, — Goiais né? Amazoénia:: (acredito) que no Ceara também tem..
sO que mais vestido né? so vestido

00h 03”7 25’:
B15 - Entrevistado SP — no priméario assim:: (na pré—-escola e) primario:: eles
ensinavam assim:: que os indios eram é:: bichos assim, como se fosse bichos assim::

00h 03” 33’:
B18 — Entrevistado CE5 — é:: é:! vestiam roupas de:: pena, atirava =com a= flecha
assim:: ((movimento com as mios)) né?

Quadro 3 - Transcricdo do documentario “indios no Brasil” (Fgcola, 1999)

As falas transcritas assinalam sabEremie perpassam a sociedade brasileira
contemporéanea no que diz respeito ao modo como jaitesundigena foi e é
representado. Se por um lado h4 o reconhecimentexidééncia desse sujeito, por
outro, a imagem construida do indigena remete adigies selvaticas, ou o reserva a
regular representacdo de um sujeito sempre portarwoe flecha — o indio mitico —,
consolidada pela memoéria da descoberta do Bradgiis€urso da descoberta do Brasil
possui sentidos que derivam de condi¢gbes socidrltias especificas, mas, sobretudo,

“é um discurso que domina a nossa existéncia comsiléiros, [que] se estende ao

° A Carta de Pero Vaz de Caminha (1° de maio de)I®0fia as primeiras impressées do europeu acerca
do descobrimento do Brasil. Disponivel em < hifpaiv.jangadabrasil.com.br/fjan/descobrimento.pdf>
Acesso em 16 dez 2012.

12 Um saber ndo é somente a soma de conhecimemdificiou n&o), mas, articula em si o que se pode
dizer, o que é desejavel dizer, o que se relaciona essa possibilidade de dizer, e, enfim, é dado p
meio das praticas discursivas. De maneira geralexercicio do poder cria perpetuamente saber e,
inversamente, o saber acarreta efeitos de podedUCAULT, 1984, p. 142).
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longo de toda a nossa histéria, produzindo e absdysentidos” (ORLANDI, 2008, p.
18, grifo meu).

A historicidade da constituicdo do Brasil € marcpel®s choques interculturais,
0s quais néo se deram de forma acidental, mas fpraduzidos ao longo de processos
sécio-histéricos de dominacdo, de submissdo e sdistéacias. A organizacdo da
sociedade brasileira comecou a se firmar por \a#td532 (FREYRE, 2001) e a partir
dai as relacdes entre os diferentes sujeitos seolidaram pautadas, sobretudo, na
exploracdo econdmica (SANTOS, 2000), pois o famwnémico, dissimulado nos
discursos das conquistas e das descobertas, tmalciaclusive, para a denominacao do
territorio brasileiro, devido ao comércio do paagik Assim, configurados por meio
das transformacdes historicas, os saberes contangm® que contemplam a condigcéo
do indigena no cenario brasileiro ndo estéo isetwssegimes do olhar e do dizer que
intervém nos processos de subjetivacdo acercadigeima. Discursos que tomam o
indigena como objeto discursivo podem ser recodbscicomo acontecimento,
engquanto promocao da diversidade étnica e cultural.

De acordo com Foucault (2009), ha uma assinala@sedca entre a historia
observada como documento e a histdria cujo olhdhesa@lirige sob a perspectiva de
monumento. A histéria ndo € uma sucessao ininterrdp eventos lineares, mas, é
construida por meio de acontecimentos e descodédas. O acontecimento, na
perspectiva foucaultiana, € a irrupcdo de uma fangade na ordem do espaco e do
tempo cuja funcionalidade pode ocasionar algumadode evento, tanto intra quanto
extra discursivo. Ele pode operar mudancgas no$padstabelecidos, como € o caso da
instituicdo das politicas publicas de acdes afirraatas quais passaram a estabelecer e
coordenar, na contemporaneidade, as formas dentrata direcionadas as minorias,
dadas as desigualdades acumuladas historicamerdes@ntinuidade implica a néo
linearidade da histéria, e, conforme ressalta Rati¢a009), ela pode ser observada ao
se estudar a histéria das ideias, do pensamentas eci@ncias, uma vez que essa
descontinuidade é a condicédo fundamental paralseareem questdo as possibilidades
da totalizacdo, pois, 0s eventos histéricos se titoesm de séries que sao

individualizadas,

gue se justapdem, se sucedem, se sobrepdem, e&r@zdam, sem que
se possa reduzi-las a um esquema linear em suaciessAssim,
apareceram, [...] escalas as vezes breves, dsstimws das outras,
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rebeldes diante de uma lei Unica, frequentementgmras de um
tipo de historia que é prépria de cada uma, e utfeeis ao modelo
geral de uma consciéncia que adquire, progrideeetegmn memoria
(FOUCAULT, 2009, p. 09).

Sob tais condi¢Bes, a histéria factual dos povagenas ndo se constituiu
unicamente dos eventos relatados pelo colonizadopar aqueles que |Ihe eram
favoraveis, mas, também, pela historia e memariardprio sujeito indigena as quais
ndo lograram visibilidade nos espacos discursivogi@ discursivos. E uma historia
perpassada por situacoes de depreciacdo, persegeic@nassacre, que obteve
reconhecimento somente na contemporaneidade, 8dbrgtor meio do amparo legal e
da instituicdo de politicas afirmativas. Sera entiee houve recesso nas hostilidades?
Visto que “deparamo-nos, nas Uultimas décadas, congenerosa oferta do
reconhecimento, do respeito e da diversidade @ljtanutacdo ocorrida sem que as
relacdes sociais tenham sido alteradas” (FAUSTIRBDS, p.15).

Nossa verificacéo inicial é que a representacasujigito e da cultura indigena
brasileira tem sido historicamente constrangideodigdo de diferenca, promovida
como antagonica a representacdo do sujeito (e kiaraju“ndo indigena”, o qual é
colocado como parametro de comparacao desde osifracontatos.

A historicidade da descoberta revela que o interpsta condicdo particular do
indigena foi efetivado sob principios de dominagimtre os quais havia grande
destaque a diferenca existente entre esse e o ifm#o’. Na contemporaneidade,
deparamo-nos com a importancia dada a diversidanleespeito e a tolerancia as
diferencas e deliberamos se esse interesse pedosdive promovido por meio de
discursividades que o colocam no patamar, ndowddgde, mas, de efetivo respeito a
sua condi¢do étnica e cultural, ou mantem a dor@maplonial. Acreditamos que
igualar o indio com o “ndo indio” € o mesmo quegapaas particularidades do
indigena. Mas, 0 respeito as suas particularidadpsesenta uma forma efetiva e
humana de insercéo sociocultural e politica noecdatbrasileiro.

O acontecimento da colonizacdo possibilitou corelicile existéncia para
enunciados que vigoram, ainda hoje, com efeitogedéade cristalizados, tal como o
dizer que ‘o indio ndo gosta de trabalhar. Ess@@sicdo nada mais € do que a busca
pela construcdo de um saber que visava, a épatstjtaicdo de um poder que buscava

assegurar que o indio, em sua resisténcia ao reggoravocrata, fosse constrangido a
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condicdo negativa resumida no termo “preguicoso’fatd é que, para muitos, essa
cristalizacdo tornou-se verdade incontestavel,aromd podemos observar no discurso
do documentario “indios no Brasil”, acerca da psig&o “preconceito contra o indio”,

no Quadro 4.

00h 09” 37:
B35 — Entrevistado: PEg — o indio é prigui¢oso::, eu acho o indio pregui¢coso

O0h 09” 41:
B36 — Entrevistado: SC3; — nido o indio nido é pregui¢oso.. o indio j4 nasce com
preguica ((risos)) nfo é verdade? eu =penso isso= ai, ndo ¢ verdadi?

00h 09” 48’:
B37 — Entrevistado: MT - o indio é muito pregui¢coso, quer tudo na mio::.. quer carro,
quer trator, quer caminhonete:: >quer dinheiro, quer remédio, qué médico:: e produzi
nada. eu s0:: =contra o indio=

Quadro 4 - Transcricdo do documentério “Indios no Brasll¥/(Escola, 1999)

Tais dizeres colocam a sombra singularidades darauhdigena para a qual o
trabalho n&do visa lucro, mas, sim, subsisténci@. @aeres que definem o sujeito
indigena, na contemporaneidade, por meio de progeass significagdo cujos saberes
dos discursos coloniais ainda mostram dominanci. d@cursos coloniais dizem
respeito aqueles produzidos e propagados comodesd@daépoca da colonizacéo, cujos
processos de producdo de sentidos sobre o india fixrelagcdo indio — “n&o indio”
(ORLANDI, 2008). Assim, mesmo apés tamanha distin@mporal do periodo
colonial, a marca designativa do indio ‘preguicas®reproduz sempre que se instalam
as condicdes de possibilidade para que esse dissar§e)atualize. Dai a importancia
de se refletir acerca das condi¢cdes de emergéteiaxisténcia e de possibilidade dos
dizeres, o que implica considerar os contextosoddistorico, cultural e politico aos

quais os discursos obedecem.

2.1 ACONTECIMENTO: DO “DESCOBRIMENTO” DO BRASIL A
CONSTITUICAO DA NACAO

Quem é o indio brasileiro? Como foi construidaeiaidobre esse sujeito e de

sua cultura? A chegada dos portugueses ao tawritiré constituiria o Brasil foi
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marcada por uma configuragdo inesperada, confoenues, dada a presenca de outras
pessoas na terra recém ‘descoberta’. Havia aprol@mante cinco milhdes de
individuos, organizados em cerca de seiscentosspavm culturas e linguas proprias e
vivendo em sociedades igualitarias, conforme afir@ames (2008). Povos, em
especial, na regido do Amazonas, dispostos emdsmEe que semelhavam aguelas em
gue os sistemas politico e social permitiam divdste classes e que contavam com a
presenca de sacerdotes, idolos e templos, oussejadades com singular organizacao
social (GOMES, 2008). Razb0es que nos permitem assirentre aspas o termo
descobrimento cuja disseminagdo ocorre, ainda, pBeios de saberes histéricos.
Porém, antes que o0 europeu aportasse nas praigsloiraelas pelo ocidente, um

discurso foi pronunciado:

Terra a vista — a primeira fala sobre o Brasil pregsa o olhar
inaugural que atesta nas letras a nossa origem.\Rer de Caminha
dard o proximo passo lavrando nossa certiddo, amanGCarta. Ao
mesmo tempo, para 0S europeus, essa exclamacgéadrd@o de um
processo de apropriacdo. Descoberta significa, oent@nquista
(ORLANDI, 2008, p. 18).

O descobrimento € um acontecimento factual, psigbeleceu o principio da
constituicdo do Brasil, marcado num tempo histériddas €, também, um
acontecimento discursivo, uma vez que promoveu sfbamacées na ordem
estabelecida até entdo, tanto para 0s povos queiagun quanto para 0S europeus que
passaram a explorar as novas terras. Conforme d#m@oa literatura histérica, o
descobrimento, como acontecimento discursivo, ctimdicdes propicias para que o
regime escravocrata portugués expandisse nessass ter funcionamento das
engrenagens de um tipo de poder que se revelaveetsdo, econdmico, visto que o

que se propaga no ocidente a época é que

pouco a pouco enriquecem os homens e vivem honsadama terra

com mais descanco que neste Reino, porque 0S MeS$OOEV/0S

indios da terra buscam de comer pera si e perargoes, e desta
maneira ndo fazem os homens despeza com seus Ossceav

mantimentos nem com suas pessbas (GANDAVO, 198M)p.

Ainda de acordo com essa literatura especializadaistoria da colonizacéo do

Brasil, diversos documentos, tal como a ja menciar@arta de Pero Vaz de Caminha,
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relatam a situacao dos indigenas como sendo paaessitados de algum auxilio por
parte dos colonizadores, condicdo que assinaléood&aque os eventos historicos séo
perpassados pela visdo do historiador. Acerca ,diaso colocar em questdo a
possibilidade de se (re)pensar as verdades caredryior meio dos documentos

histdricos, Foucault (2009, p.07 - grifo meu) afirque um documento

nao € mais, para a histéria, essa matéria ineseést da qual ela tenta
reconstituir o que os homens fizeram ou disseragueoé passado e o
que deixa apenas rastros: ela [Historia] procufaideno proprio
tecido documental, unidades, conjuntos, sériescdels. E preciso
desligar a histéria da imagem com que ela se daleitirante muito
tempo e pela qual encontrava sua justificativaopalibgica: a de uma
memoaria milenar e coletiva que se servia de doctosemateriais
para reencontrar o frescor de suas lembranca%® eldrabalho e a
utilizacdo de uma materialidade documental (livtegtos, narracdes,
registros, atas, edificios, instituicdes, regulatmgntécnicas, objetos,
costumes etc.) que apresenta sempre e em todadea grar qualquer
sociedade, formas de permanéncias, quer espontarpses
organizadas. O documento néo é o feliz instrumdatama historia
gue seria em si mesma, e de pleno direitemoria a histéria €, para
uma sociedade, uma certa maneira destiduse elaboracdo a massa
documental de que ela néo se separa.

Por esse viés, a classica descricdo dada pelaiaikio portugués, Gandavo
(1980), em suas cartas de descobrimento, de qgugualindigena de contato com os

colonizadores ndo possuia os sons das letras R, lc@nforme o proprio informava,

A lingoa de que usam, toda pela costa, he humdaajoe em certos
vocabulos difere n'algumas partes; mas nam de maargie se
deixem huns aos outros de entender [...] care¢eddetras, convem
a saber, nam se acha nella F, nem L, nem R, cagsa despanto
porque assi nam tém Fé, nem Lei, nem Rei e dest&iraavivem
desordenadamente (p. 122-124),

configura-se como uma busca por justificativas idasrsdes pelo territorio brasileiro,
visto que tais dizeres se aplicavam dada a cordia&wos campos cientifico, religioso e
politico no qual estavam inseridos os saberes daagpsobretudo, porque a Coroa
Portuguesa buscava alargar e manter seu domirie esbas terras e esses povos. Essa
condicéo nao difere tanto dos discursos da conteanpmade nos quais, na maioria das
vezes, os discursos midiaticos buscam levar ostatij@a se conformarem com o

espelho que lhes é dado.
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O quadro geral do descobrimento € perpassado, petiak pela condicdo de
gue os povos que formataram o que viria a constitnacao brasileira advém das etnias
européia, africana e indigena, de forma que essainacdo de tipos étnicos acarretou
a diversidade de manifestacdes culturais. Singl#lde que culminou na necessidade de
se instituir uma comunidade imaginada, a nacgdoilbiras na tentativa de se
homogeneizar um povo que é constitutivamente hgdeep.

As nacbes, para além da compreensdo que temos afe damarcacdes
territoriais, sdo constituidas, também, por meioudeg compreensao cognitiva ou
imaginaria que institui uma nocdo de unidade. Wedgue desconsidera toda e
qualguer condicdo de diferenca, ou ao contrariatgese exatamente nesta condicgéo,
com o objetivo implicito de angariar a percep¢as plovos de uma comunidade a um
principio unificador denominado nacdo (ANDERSON,0&0 Uma definicdo
antropolégica para o conceito de nacdo, na contempmlade, € a que a considera
“uma comunidade politica imaginada — e imaginadmacsendo intrinsecamente
limitada e, ao mesmo tempo, soberana” (ANDERSORS82p. 32). Dentre as possiveis
interpretacdes acerca daquilo que constituiria nat@o, uma das mais usuais € a que a
compreende constituida por certos aspectos tai® eofato de sua existéncia em um
territério, a prevaléncia de alguma forma de Estaaliiico e a utilizacdo de uma lingua
comum. Benedict Anderson (2008) afirma que o elembaomano, isto €, 0 homem na
sua condicao de ser racional, é essencial na fag&oldo que o autor define como

sendo a nagdo uma comunidade imaginada.

Ela éimaginadaporqgue mesmo os membros da mais minuscula das
nacdes jamais conhecerdo, encontrardo, ou sequaémdalar da
maioria de seus companheiros, embora todos tenmanmente a
imagem viva da comunhédo entre eles. [...] [Eldirg]tada porque
mesmo a maior delas, que agregue, digamos, unohikbdabitantes,
possui fronteiras finitas, ainda que elasticasapaém das quais
existem outras nacdes. Nenhuma delas imaginarnesaa extensdo
da humanidade. [...] E, por ultimo, elaimaginada como uma
comunidade porque, independentemente da desigealdadda
exploracao efetivas que possam existir dentro def@cdo sempre €
concebida como uma profunda camaradagem horiz¢ptaB2-34,
grifos meus).

Em seu aspecto soberano, pode-se considerar cueasdicdo foi legitimada
por meio das transformacdes decorrentes da erdughinismo, “centrado na imagem

do Homem racional, cientifico, libertado do dogna@aentolerancia, e diante do qual se
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estendia a totalidade da histéria humana, parasepreendida e dominada” (HALL,

2003, p. 26), e, também, devido as revolucdes queimaram em expansodes
econbmica, social e cientifica as quais colocaramcentato culturas diferentes e
promoveram outras formas de se perceber a condigdmmem no mundo, fato que
contribuiu para o pensamento de que um organisitialsao0 mesmo espago e tempo,
produz a ideia de nacdo (ANDERSON, 2008). Nessadigiies, a soberania de uma
nacao constitui uma forma de poder, o qual, dedacoom Foucault (1999b, p. 42),

E um tipo de poder que pressupde muito mais umaateerrada de
coercBes materiais do que a existéncia fisica dealrerano, e define
uma nova economia de poder cujo principio é o de gpideve ao
mesmo tempo fazer que crescam as forcas sujeiadagorca e a
eficacia daquilo que as sujeita.

Embora a reflexdo acerca da constituicdo do Basiho uma nacdo requer
ingressar numa arqueologia histérica e escavan tatistoria factual, quanto em sua
historicidade, as condi¢cdes de sua propria origeimportante considerar que diversas
significacdes culturais contemporaneamente desnatano “ndo indigenas” possuem
aspectos que derivaram das significacdes cultumdigenas, bem como de aspectos
significativos da cultura africana. Isso porque, jmacdo das trés diferentes etnias,
branca, negra e indigena, € que se formaram osgiia nacdo brasileira, apesar de na
maioria dos discursos sobre o Brasil, dois memigesse tripé serem vagamente
considerados, prevalecendo a heranca portuguedaA(IRN, 2008).

Desta feita, erigida sob aspectos de uma comunigdadginada, na qual os
individuos se sentem pertencentes a esse agrupardenbminado nagdo, torna-se
emblematico o constrangimento das minorias aos;espe fronteiras étnicas, politicas
e culturais. Fronteiras que silenciam singulargade um povo étnico e culturalmente
misto, especialmente quando se fala em identidadmmal. Orlandi (2008) discute a
existéncia de trés tipos de siléncio: constitutimal e fundador, e, para os quais
explicita, consecutivamente, que em todo dizertexisilenciamento de outro dizer que
poderia ter sido dito; que a censura exerce ocdarento pela proibicdo da circulacao

de certos sentidos, e por fim, 0 que ho moments mas interessa,

o siléncio fundador nado recorta: ele significa €Nk ele, afinal, que
determina a politica do siléncio: € porque sigaifeezn si que o ‘ndo-
dizer faz sentido e faz um sentido determinado.o Esiléncio
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fundador, portanto, que sustenta o principio de @umguagem é
politica (ORLANDI, 2008, p. 58).

Nessas condic¢des, o siléncio fundador se manifestaio dizer que o indigena
brasileiro € componente fundamental na constitud@macao, na pouca ou nenhuma
representacdo desse sujeito nos meios midiaticos,amda, na sua Vvisibilidade
promovida, na maioria das vezes enleada por siasad® conflitos.

O fato de a populacado brasileira ser constituidangs etnias (branco europeu,

negro africano e indigena brasileiro) contribuigpaalidar uma condicédo de mistura,

mas uma mistura indefinida. Uma mistura que se ngénos por
colocar junto “coisas” diferentes e mais pelo fdeoque ha transito
entre as diferencas. Transito. Circulagéo entlegeres. Movimento.
Entre uns e outros. Diferencas que nao remetenoserdiferenca
(ORLANDI, 2008, p. 25).

Nessa linha de raciocinio, quando nos deparamos @oemunciado “povo
brasileiro”, bem sabemos que se refere a todogualguer um, negro, branco, pardo,
indigena, deficiente, masculino ou feminino, ricopmbre. O esfor¢co esta na construcao
do pertencimento a uma nacgéo, a uma comunidaddanat®y mas o resultado desses
dizeres é o apagamento dos sentidos que ndo seayugrconhecer, a heterogeneidade
da populacéo brasileira e suas singularidades ifispsc

Sob os pressupostos discutidos até 0 momentocdestaa percepcao de nacao
instaurada por meio da instancia do inconscientgyal promove a transposi¢cao das
diferencas e institui identificacdbes de naciona@leladadas por meio de uma
homogeneidade imaginada. Ainda que o processo ldaizacdo tenha construido a
imagem de um pais fundado pelas trés etnias, hrargaa e indigena, a participacao
do indio nesse processo foi historicamente pergasgaelo apagamento, pelo
silenciamento (ORLANDI, 2008). Condigdo que nosnpsr visualizar que a cultura
indigena e os sujeitos dela foram deixados a madgemacionalidade, dada a relacéo
do colonizador com o indio, pautada em relacdesatter e de poder. Isto porque os
saberes cientificos, politicos e religiosos tomarasujeito indigena como objeto de
conhecimento com a intencionalidade de observanirastrar e assimilar seu corpo,
biologico e social. Essa sujeicdo “representa ocqm®o pelo qual ele deixa de
funcionar, com sua identidade, na constituicdo alegs@éncia nacional” (ORLANDI,

2008, p. 67). Passemos, entdo, a refletir acersacdadicbes de emergéncia da
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nacionalidade a qual pressupfe a afirmacdo de dewdidade nacional, e 0 espaco

ocupado pelo sujeito da diversidade nesse processo.

2.2 CONDICOES DE EMERGENCIA DO DIZER SOBRE O INDIGGUALDADE
DE DIREITOS E A CONSTRUCAO DA NACIONALIDADE

Embora haja certa complexidade em se definir untgpbistérico no qual a
constituicdo das nacgdes se tornou uma configurdgdestruturas de dominacao, sabe-
se que a Revolucdo Industrial, a expansao do tapitae a crescente globalizacéao
culminaram na busca por principios de igualdadeéicktos e de cidadania entre os
diferentes povos. Se por um longo periodo de tempoverno das populagfes esteve
sob o jugo do “discurso do rei”, de acordo com Rolt(1999b, p. 118), assentado sob
um poder absoluto ao qual ndo se podiam constiasisténcias, em determinado
momento foi instituido um novo modo de governagual, porém, ndo se afastou da

busca pelo estabelecimento de formas de exeradaitmohinio sobre as populagdes.

Esse novo tipo de poder, que ja nao €, pois, deonadum

transcritivel nos termos de soberania, €, [...]J,audas grandes
invengbes da sociedade burguesa. Ele foi um dasumentos

fundamentais da implantagdo do capitalismo indals&ido tipo de
sociedade que lhe é correlativo. Esse poder naerand, alheio,
portanto a forma da soberania, € o poder “dis@pligFOUCAULT,

1999b, p. 43).

A partir das lutas e reivindicacdes que eclodiraspecialmente a partir do final
do século XVII, em nivel transnacional, as estagude dominagdo vigentes foram
confrontadas de forma que se estabeleceu a imposigaanutencédo, a perpetuacao de
resisténcias e as negociacdes de identidades,tisddrepor parte das minorfas O
dominio social vigente no século XVII foi, enta@lqgp de enfrentamentos e protestos

das minorias 0s quais tomaram amplitude e ingitoirnos séculos seguintes, as

"' N&o se trata, evidentemente, de uma minoria qasiméif mas, sim de uma minoria composta pelas
camadas desfavorecidas em contraposicdo as nompasstas por aqueles que detinham o poder
econdmico, social e politico.
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sociedades modernas e contemporaneas. Vale ressgliea na esteira das
transformacdes sociais e politicas que sacudir&nargca no final do século XVII, com
a Revolucdo Francesa, e das transformacoes teamadpgm meados do século XVIII
gue impulsionaram o Reino Unido, com a Revolucdustrial, grande parte do mundo
remanescente se viu passivel a essas e outra®inaagdes, inclusive, o Brasil.

Nessa conjuntura de mudancas que se estabelecguaném o capitalismo
reconfigurava o contexto econémico em diversasepatb mundo, as reivindicacoes
populares pautaram-se, entre outros intentos, sealpela instituicdo da cidadania por
meio da determinacdo de direitos iguais para t@gapessoas. O termo cidadania,
perpassado pela memoria dos processos histéricosndiitos e avencas, conquistas e
derrotas, sugere “direitos civis e politicos, coetgs e iguais, mas no sentido original,
individual” (DEMANT, 2008, p. 343).

No Brasil, os passos dados em direcdo a cidadamtaam, inicialmente, da
abolicdo da escravidao, em 1888 e, mais contempanaente, a partir da Revolucéo de
1930 (CARVALHO, 2008). Contudo, nem todos os beasis foram contemplados
pela condicdo de cidaddos quando as lutas das aanmaidhoritarias principiaram a
obter resultados em suas reivindicacdes, situageg@avos indigenas que mesmo apos
0 estabelecimento de Cartas, Servigos, Declaragbesregiam seu reconhecimento
permaneceram a margem, especialmente na constitde&cddentidade nacional, pois,
“sdo, desde o comeco, o0 alvo de um apagamenta;amBbituem nada em si. Esse é seu
estatuto histérico “transparente”. ndo constam.uR® ruptura historica pela qual se
passa do indio para o brasileiro, através de urm’$&RLANDI, 2008, p. 66). Por isso
nos inquietam as réplicas da inquiricdo “quem d4@s?& no documentario “indios no
Brasil”, pois, da visibilidade ao (ndo) reconheamiwedo indio no cenario brasileiro.
Visibilidade essa que é posta no sentido de vistheefjue “o que é visto ganha estatuto
de existéncia” (ORLANDI, 2008, p. 17), conforme potbs observar nQuadro 5,

pertinentes ao documentario citado.

00h 00” 371’
B1 - Entrevistado CE: >=eu nfo seil respondé nada nio=<

00h 00” 33’
B2 — Entrevistado PE: o indio? nada nada nada ((movimento de negac¢do com a cabega))

00h 00” 38’
B3 — Entrevistado CE2: ((movimento de negacio com a cabeca)) nio sei ((movimento
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de negacido com a cabeca))

00h 00” 39’
B4 - Entrevistado AM: de indio eu n3o entendo nada nio:: de indio

O0h 00” 471’
B5 - Entrevistado PE2: o indio:: eu acho que seja uma pessoa que:: deve existir no
Brasil né?

Quadro 5 - Transcricdo do documentario “Indios no Brasli¥/(Escola, 1999)

O fato de ndo se saber nada sobre esse sujeite dé&o se encontrar na posi¢cao
de um objeto de racionalidade, nesses dizeres mpotédneos, assinala a sua nao
visibilidade ao longo da histéria da constituic@nRrtasil e 0 seu ndo reconhecimento
na formacdo da nacionalidade. Essa Uultima, aliésyatla do processo de formacéao
econbmica e social do pais acarretou o0 desapamtini® indigena por meio de
praticas de exterminio de sua lingua, de seudgait de seu corpo. Praticas que se
valeram, sobretudo, dos discursos que conclamavaesenvolvimento e ao progresso
da nacdo, seja sob o viés da ciéncia, da politicada religido. Afirmamos isso
utilizando o pretérito imperfeito do indicativo, r®@s perguntamos se tais praticas
ficaram no passado.

O pais tropical, com populacdes singulares e naidag necessitava de uma
identificacdo nacional que o significasse como oggérante os demais, porém, sua
constituicdo propria Ihe negava qualquer unidakdensogeneidade, pois, foi colonizado
por europeus que para ca trouxeram africanos, @nidaviam os indigenas, nada mais
natural do que o surgimento de diferentes tipodigoss Mas, “o indio, na constituicdo
mestica da nacionalidade, ndo se misturou, suminais recentemente reaparece com
sua ‘incOmoda’ presenca fisica” (ORLANDI, 200868). E importante assinalar que
ndo estamos em busca de narrar a histéria da zalifiu, visto que esta possui muitas
formas entre tantas que ndo se categorizam no jtena® sim, tentar, fundamentados
pela Andlise do Discurso, deslocar a observacdopamuto construido como
nacionalidade para o processo de sua propria cgastr

Dito isso, observamos quao contraditorio € queoagedades em sua condicdo
de heterogeneidade operem no contexto social cemmssem homogéneas de forma a
criar a ilusdo de cidadania para todos, na conteanpalade, ja que “o conceito de
‘cidadao’, expandido para incluir a democraciadeeas grandes revolugdes, foi entdo

utilizado como método para permitir e legitimar @existéncia de tantos homens
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diferentes” (DEMANT, 2008, p. 33). A despeito disgdemant (2008) considera a
homogeneidade nas sociedades algo improvavel, megug 0 surgimento e
desdobramento da condicédo de cidadania tenhanigseaoio em sociedades européias
pouco heterogéneas religiosa, étnica e socialménpduralidade abarcada pelo termo
cidadania, invariavelmente, ndo abarca a questétivdesidade, da diferenga existente
entre os individuos de uma mesma comunidade imdairzogo, é utdpico eliminar
diferencas internas e de minorias étnicas, espeerdé em um pais como o Brasil.

Dado esse olhar para a condi¢cdo do indigena brasite contemporaneidade,
questionamos se os discursos que circulam nos agottomoficiais 0s quais promovem
as politicas publicas de acdes afirmativas elevaimdigena ao estatuto de cidadao
brasileiro, uma vez que a Declaracdo das Nacdedasrsobre os Direitos dos Povos
Indigenas (BRASIL, 2008, p. 17) assinala, em ségaB3 que “0s povos indigenas
tém o direito de determinar sua propria identidadecomposi¢cdo conforme seus
costumes e tradi¢des. Isso ndo prejudica o dideisoindigenas de obterem a cidadania
dos Estados onde vivem”. Vale ressaltar que nekzeses o emprego do verbo ‘obter’
no modo infinitivo pessoal promove o0 sentido de @ag@ ndo vinculada a um tempo,
modo ou pessoa especifica, mas também, produz trm sentido no qual se pode
compreender que se os indigenas encontram-se d&&orde “obterem a cidadania
dos Estados onde vivem” (idem), € razoavel conaidgune eles ainda ndo a possuem,
isto €, a cidadania ndo lhes seria garantida cordaos demais cidadaos brasileiros,
mas, eles possuiriam o direito de obté-la, tal cgarante a Constituicéo Brasileira: “os
indios, suas comunidades e organizacdes sdo pegiémas para ingressar em juizo
em defesa de seus direitos e interesses, interamdimistério Publico em todos os atos
do processo” (BRASIL, 1988, Art. 232).

O entendimento da cidadania como direitos civigjas® e politicos leva a
compreender que se essas instancias ndo sao ctadasmpogo, constréi-se a condicao
de ndo cidaddos (CARVALHO, 2008). Condicdo essa ppee ser instaurada no
interior das nacdes, dadas as divisbes e antagosisnas diferencas étnico-culturais
gue ao longo da historia tem produzido centenawitteares de excluidos (DEMANT,
2008).

Ao século XVIII a Revolugcdo Industrial “trouxe pupidas consequéncias
sociais, causando um crescimento demografico segegentes, unindo populacdes e

comunidades anteriormente isoladas, e confrontasdoem suas diferencas”
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(DEMANT, 2008, p. 347). Os processos da industdaaio e da globalizacao
promoveram mudancas nas praticas sociais e ecoa®nyoe culminaram em
transformacdes no interior das sociedades, tal carbasca pelo reconhecimento da
heterogeneidade de povos e culturas. E nesse rmmargma histérico que “por toda
parte, comunidades baseadas em identidades celetivtuamente opostas procuram
novos caminhos que permitam a coexisténcia” (DEMARQDS, p. 348). As praticas
sociais, de acordo com Foucault (2005) variam comgoos saberes estabelecidos e o
momento em que se revelam como verdades. Elagomrh, assim como as praticas
discursivas, dominios de saber que podem estabe&lecas ordens, objetos, conceitos
e técnicas de controle, visto que a construcdosdagdades de normalizacdo, de
controle, de vigilancia, de governamentalidade selgpor meio da articulacdo das
praticas sociais e discursivas.

Para além dos aspectos interiores a linguagemalsea do discurso concebe
seu funcionamento como “jogos estratégicos, de acée reacdo, de pergunta e de
resposta, de dominacdo e de esquiva, como tambdotadg FOUCAULT, 2005, p.
09). E nessas condi¢es que as praticas judicgdmseconhecidas, tanto como préaticas
sociais quanto discursivas, visto que estabelecaneimas pelas quais sao determinados
0os danos provocados a outrem e as responsabilid@destadas; maneiras como 0s
homens podem ser julgados pelos erros cometidos,cbeno a reparacao e a punicao
de acdes admitidas como negativas, ou fora dasgeggtabelecidas (FOUCAULT,
2005). E importante assinalar que as praticasifriis surgem no campo do Direito e
fomentam, por meio de saberes e de poderes, o moeEn@l ou anormal, dentro ou fora
da regra de uma determinada sociedade.

Segundo Foucault (2005), o Diréitoé uma pratica politico-social, mas
principalmente, judiciaria. E sobretudo, na ordemidjca, no campo do Direito que
estdo ancorados os direitos humanos, civis e adankm nas sociedades
contemporaneas. Dito isso, e considerando o Ditgitacampo de saber (e de poder) o
qual constitui o lugar das formas de verdade ingtihalizadas, pode-se dizer que 0s
direitos humanos, civis e a propria condicdo dadathia constituem praticas sociais e
discursivas que incidem na subjetividade e condaso a relagdo do homem com os

regimes de verdade na contemporaneidade. Comougugbgatica regular, as praticas

12 Entendido como o campo de saber.
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judiciarias sdo modificadas ao longo e atravésistrm, visto que ndo se enforcam
hoje, nos cadafalsos, os criminosos, como o fam@sseculos passados.

O estabelecimento de direitos humanos e civis aesqectivo respeito ndo se
estrutura como condicao Unica para a determinagg@z entre sociedades majoritarias
e minoritarias (DEMANT, 2008). Tais direitos podeser percebidos como causa
priméria que permite a coexisténcia pacifica estijeitos de diferentes culturas, pois,
pautam-se nas condi¢cdes basicas que permeiam ,aavitgiedade e a liberdade dos
povos, conforme afirma a Declaracdo Universal dositds Humanos (ONU, 1948).
Este documento assinala “o reconhecimento da digeigherente a todos os membros
da familia humana e de seus direitos iguais eemndalieis [como] fundamento da
liberdade, da justica e da paz no mundo” (ONU, 194&ifo meu). Os direitos
humanos, observados em sua historicidade, foratituirisnalizados em 1948, porém,
nada mais € do que a vigéncia de “quatro regintemiacionais de aplicacdo de direitos
humanos: o europeu, o interamericano, o africam@séatico” (SANTOS, 2000, p. 26).
Dessa forma, hd uma homogeneizacao na aplicacadirit®es do homem, apesar de
haver diferencas culturais significativas na cogéeple direitos nas diferentes culturas.
Situacdo que ocorre no Brasil, cuja legislacdossenee a cultura indigena brasileira e
coloca em funcionamento o efeito de verdade de “tpoas as culturas tendem a
considerar 0s seus valores maximos como 0s mai@dmtes, mas apenas a cultura
ocidental tende a formula-los como universais” (38, 2000, p. 26). Para o autor,

essa universalidade n&o universal dos direitos hampode ser explicada, pois,

a concepcao ocidental dos direitos humanos estarorada por uma
simetria muito simplista e mecanicista entre dise# deveres. Apenas
garante direitos a quem pode exigir deveres. Isgdica por que
razao, na concepcao ocidental dos direitos humanostureza nao
possui direitos: porque ndo lhe podem ser impodtseres. Pelo
mesmo motivo, é impossivel garantir direitos asges futuras: ndo
possuem direitos porque ndo possuem deveres (SANZA®, p.
31).

A situacdo dos povos indigenas brasileiros é ermdilean Sabidamente ndo se
constituem individuos comuns, pois, possuem detewais particularidades, porém,
encontram-se sob o jugo dos direitos humanos deides da Constituicao Brasileira, a
qual, por sua vez, reconhece para 0s povos dtersrbrasileiro a validade dos direitos
humanos e os direitos de cidaddos, pelo menos arw fkorico. A Constituicdo de
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1988, reconhece os direitos dos povos indigena® eona populacao diferenciada, de
forma que o indigena €, no minimo, candidato adeidea (BRASIL, 1988).

Isso posto, voltamos a questéo tocante a naci@akgjdou sua construcdo. A
sensacdo de pertencimento a uma comunidade imagidadse por meio da
identificacdo com algo comum a todos os individeague instiga a um principio de
identidade nacional. De acordo com Bauman (2011369), “todos nés sentimos
sempre uma esmagadora ‘necessidade de pertencireemecessidade de identificar
nao apenas a n0s mesmos como seres humanos iagiyichas como membros de uma
entidade maior”. A identidade nacional pressupdenzionamento de identificagdes
conjuntas, de forma que diferentes sujeitos pernetpge tais discursos e nao outros
conferem significado as suas experiéncias no mulskim, a identidade nacional, por
ser orientada por meio de identificacbes comunscao@ para a instauracdo do

nacionalismo, uma vez que

os discursos da nacionalidade sdo caracterizadlzs mgdo de
simultaneidade, que inaugura uma idéia de tempio ealzomogéneo.
Abolem-se divisdes cronolégicas claras, e em segarluse
estabelecem regimes de temporalidade que jogamgasiera do
mito o passado e os momentos de fundacdo (ANDERZ2008, p.
12).

A nacionalidade surge a partir dessa ideia de nabtigmo, dessa ideia de
pertencimento a uma comunidade de iguais, a mhotioleclinio das antigas formas de
compreensao e dominio do mundo as quais perderpac@sna mentalidade dos
homens modernos. Assim, a partir do reconhecimdmiama lingua comum, as pessoas
passaram a identificar-se como pertencentes a® gujp lingua era a mesma. Razao
pela qual surgiram as identificacbes com o0s aspeditns nacionais, ou seja, O
reconhecimento de linguas e manifestacfes cultaoamsins. Assim, ao dizermos que
somos brasileiros, ou somos paranaenses “estamaosidade forma metaférica. Essas
identidades ndo estdo literalmente impressas ensosogenes. Entretanto, nés
pensamos nelas como se fossem parte de nossazaatssencial” (HALL, 2003, p.
47). Logo, a identidade nacional ndo constitui udemtificacdo pré-definida, mas, €
construida na medida em que nos identificamos ceraspectos culturais no interior
dos quais nascemos e crescemos. Dai a conclugfieedenacionalidade pleiteada para

o Brasil, por meio dos dizeres de desenvolvimenimgresso silenciaram (e silenciam)
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as populacdes minoritarias, dentre as quais, dgdnds, visto que estes estabelecem
suas proprias identificacdes no interior dos sabeuturais que Ihes séo proprios.

A relacdo do sujeito indigena e a do “ndo indigec@h a histéria ndo € a
mesma, pois, perpassada por construcdes cultuidenttarias distintas, € uma relacéo
de deslocamentos que incidem na constituicdo tdeiatide cada qual. Se por um lado
h& o silenciamento do indigena como corpo socidlomaacdo da nacionalidade, de
outro lado h&a a reminiscéncia da juncédo do branoapeu, o negro e, ainda, o indigena,
na formacao do brasileiro. Mas, é importante rémsglie “todo processo identitario é
constituido por uma falta (o diferente) e pelo glede completude (0 mesmo). E esse o
movimento das identidades. Estd ai o movimento fitemacdes discursivas”
(ORLANDI, 2008, p. 137). Para Foucault (2009, p) 4@na formac&o discursiva

comporta uma condi¢do especifica e singular,

no caso em que se puder descrever um certo nureegouhciados,
semelhante sistema de disperséo, e no caso enmije®s objetos, 0s
tipos de enunciagcdo, 0s conceitos, as escolhagitas)ase puder
definir uma regularidade (uma ordem, correlacfessiches e
funcionamentos, transformacdes), diremos, por aud@ que se
trata de uma formacao discursiva.

Assim, pode-se falar em formacéo discursiva culturdigena e formacao
discursiva cultural “ndo indigena”, de forma que s&beres dos rituais de cura
comporiam a FE cultural indigena, e a medicina cientifica convenal, a FD cultural
“ndo indigena”. Isto é, ha uma polarizacdo de psdmos duas formacdes discursivas,
considerando a identidade cultural, na composigaeadionalidade.

Dadas essas reflexdes, torna-se relevante comgreermbntexto historico que
proporcionou a instituicdo dos direitos humanos ies ccujos funcionamentos
conduziram ao reconhecimento da condicdo de cidaém de considerar o modo

como a instituicdo da cidadania pode promover agéneia de tantos excluidos.

3 ED: abreviagéo de Formagao Discursiva.
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2.3 CONDICOES DE EXISTENCIA DO DIZER SOBRE O INDIBRASILEIRO:
DIREITOS HUMANQS, CIVIS E CIDADANIA

Compreender as condicbes de existéncia dos dirbiosanos e civis e a
instituicdo da cidadania, na contemporaneidadeligmgonsiderar as condi¢cdes de
emergéncia de tais saberes e a articulagcdo desves passado e 0 presente, por meio
da histéria e da memoaria. Implica, ainda, considqre existe um referencial que é
perpassado, na contemporaneidade, por esses salerssja, a aceitacdo de que a
diversidade cultural promove o indigena, na coradg minoria, a se constituir sujeito
de sua prépria historicidade. Essa historicidadeaécada por lutas que pleitearam a
instituicdo de direitos e melhores condicbes dea vid sistema capitalista e que
sofreram diversas coercdes nos diferentes paigks amcentelhas das revolucbes dos
séculos XVII e XVIII alcancaram. E certo que aitstdo do direito em suas variadas
instancias, no caso especifico dos direitos humasiais e cidadania, como praticas
discursivas e sociais, ndo surgem, tampouco séoraldas e institucionalizadas a partir
das camadas minoritarias e ndo detentoras de pmdiico e econdmico. Talvez
possamos reconhecer tais institucionaliza¢cdes domwas de abrandamento das lutas e
manutencdo de poderes nas maos daqueles que fialvade as camadas majoritarias
das sociedades.

A condicdo de direito, ndo somente como lei, mas,tedo o conjunto de
aparelhos, instituicdes e regulamentos que o deab@ o aplicam, €, de acordo com
Foucault (1999b), heranca do poder régio, abs@woberano, pois, “foi a pedido do
poder régio, foi igualmente em seu proveito, faiapservir-lhe de instrumento ou de
justificacéo que se elaborou o edificio juridicomtessas sociedades” (p. 30). Desde as
grandes revolucfes que transformaram o cenario iaymdorganizacdo do direito ja
ndo é pensada em termos de soberania — pelo m@éoosmpresenca soberana de um rei
—, mas, sim, disperso em instancias de dominagfcpimo o Estado moderno. Vale
ressaltar que essa dominacdo nao €, no pensanweraultiano, “o fato macico de
‘uma’ dominacgao global de um sobre os outros, ourdegrupo sobre o outro, mas as
multiplas formas de dominacdo que podem se exaroeinterior da sociedade”
(FOUCAULT, 1999b, p. 31-32).

Os acontecimentos, no decurso da histéria, proveramutacdo no uso do

direito como exercicio de poder absoluto para ésiercle dominacdo no contexto das
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revolugdes do século XVII e XVIIIl. Na América, avotucdo foi pioneira na
formulacdo dos Direitos Humanos, pois, a Declarat@dndependéncia dos Estados
Unidos buscou, sobretudo, garantir a vida, a liséece a busca da feliciddgeuma vez
que considerava que todos os povos eram iguaia. desdaracdo, porém, nao evitou
gue os indigenas americanos continuassem excluddosscravos escravizados e as
mulheres sem direitos civis e politicos, por ungmperiodo de tempo. Em detrimento
da busca pela igualdade de direitos, 0 que seam es direitos dos negros tornarem-se
diferenciados comparados aos direitos dos brasgdoscao que conduziu esses povos,
juntamente com os indigenas, ao ndo exerciciordéadi (SINGER, 2008).

A partir da Revolugao Francesa, a Declaragéo dast@s do Homem admitiu o
termo “Cidadao” e diversos direitos foram estabdtex entre trabalho, seguranca,
saude e igualdade, mas, na rota dessas conquisii#gs ncurvas direcionaram as
minorias para as situacdes de marginalizacéo, g&gfie e negacao de direitos politicos
(SINGER, 2008), conforme a historicidade revelaintportante considerar que o
direito, conforme reconhecido no Brasil, advém desgupostos do modelo romano-
germanico, o qual constituiu os saberes juridicascieses e pelo qual Foucault (2005)
discute as condicfes de conflitos que ele instaaia, nessa otica o direito funciona na
instancia dos procedimentos, dos argumentos, dos, fde seus proprios principios de

funcionamento. De acordo com Foucault (2005, p. 56)

O Direito Germéanico ndo ople dessa luta a guerjastica, ndo

identifica justica e paz. Mas, ao contrario, sugde o direito ndo seja
diferente de uma forma singular e regulamentada&aheluzir uma

guerra entre os individuos e de encadear os atasginca. O direito
€, pois, uma maneira regulamentada de fazer aaguerr

Compreendemos essa guerra no ambito discursivqyorsaibilidade sempre
latente de que a formulacdo do discurso do diredmporta saberes, verdades e
poderes, pois, coloca em campo dois lados que em@andam e um terceiro que serve

como mediador do conflito. Condicdo observada mmrtagem “india picada por

14 “We hold these truths to be self-evident, thamadin are created equal, that they are endoweddly th
Creator with certain unalienable Rights, that amthrege are life, liberty and the pursuit of happsie
Declaration of Independence of the United Stat&3g ).
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cobra®®

, na qual os saberes da cultura indigena sédo ctaétas pelos saberes da
medicina cientifica (e vice-versa) no tratamentosdadde do corpo da crianca ferida
pelo réptil ofidio, porém, o veredito € levado st&mcia superior do direito (Ministério
Publico Federal) na busca pela prevaléncia de uasaverdades. O que nao significa
gue uma verdade comporte maior credibilidade, aigpja mais verdadeira do que a
outra. Aponta, apenas, para o fato de que, pararestogd uma verdade precisa
prevalecer. Nessa linha de raciocinio, a condigicidadania se reveste de uma técnica
de poder que atravessa as singularidades dosmddsrpovos, pois, para concorrer a
condicdo de cidaddo ha a necessidade de que ddndige submeta ao direito da
sociedade a que pretenda fazer parte, e assimjredtddo nessa sociedade. Conforme
aponta Foucault (2003c), no fim do século XVIlirgcio do século XIX excluir os
individuos ndo € mais o0 modelo de governamentoyr@coentdo, que as sociedades
estabeleceram novas técnicas de poder ndo maadfisrsobre a exclusdo e sim, “sobre
a incluséo no interior de um sistema no qual cadadevia ser localizado, vigiado,
observado noite e dia, no qual cada um devia seremtado a sua propria identidade”
(p. 255).

A Primeira Revolugdo Industrial estabeleceu con@®nentre operarios e
burguesia comercial e industrial, logo, documertom teor de lei, convengdes e
constituicbes foram elaboradas na busca por gardimgitos a todas as camadas,
especialmente, as minoritarias. Ou teria sido wmad de acalmar os animos e manter
os individuos no espaco que foram confinados? Apgstas da época, porém, ndo
diferem muito das atuais politicas publicas govereratais (SINGER, 2008). Enfim,
para resumir esse contexto histérico de lutas amamos a fala de Foucault (1984, p.
10), para quem “as grandes lutas politicas no aé\ulll se fizeram em torno da lei,
do direito, da constituicdo, daquilo que € justo Ez&o e por natureza, daquilo que
pode e deve valer universalmente”.

Assim, a partir do inicio do século XIX, a garanti@ direitos instituidos no
decorrer dos séculos anteriores na Europa e nai¢ango Norte produziu efeitos em
diversas partes do mundo, inclusive no Brasil, @ten& que a democracia, no plano
tedrico, se alargou, também, as minorias indiggras, quem

* Reportagem “india picada por cobra”, veiculada [Rede Globo de Televisdo em 20.01.2009 — C.f
Transcricao.
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a conquista historica dos direitos na Constituipdomulgada em
1988 mudou substancialmente o destino dos povogends do
Brasil. De transitdrios e incapazes passaram agoatstas, sujeitos
coletivos e sujeitos de direitos e de cidadanizileiea e planetaria
(LUCIANO, 2006, p. 20).

A premissa da extincdo das populagbes indigenasliésada de 1950 foi
revertida em uma nova realidade, na busca por fuaagdo identitaria e cultural.
Apesar de algumas conquistas, 0 processo histdiasolutas dos povos indigenas,
perpassado pela opressao politica, social e clulamadicionou essa populacdo a
margem, ainda, das camadas populares na sociedasiéeita. Com sua cultura e
sociedade dominada e sua mao-de-obra quase esd@vizendo escravizada
efetivamente, os indios sujeitados se associarandeawis camadas minoritarias
“compondo ao cabo o0 enorme contingente de genteembesvalida que somou desde
sempre cerca de 60% da populagéo total brasilEB@MES, 2008, p. 421).

A extensdo da cidadania as populacdes indigenasidena, sobretudo, sua
condicao de coletividade, mas enquanto sujeitakesses direitos tendem a ser vagos,
iISso porgue, ao se falar da coletividade da etrd&ggena, os dizeres tomam a direcao
dos valores humanitarios, pois evocam a histéaiaremaoria de um povo massacrado e
sofrido (ORLANDI, 2008). Porém, ao se tomar um wdiilo em sua concretude, os
dizeres o lanca na ordem da diferenca, pois, ostennuma condicdo de igualdade
inexistente ou o delimita e o categoriza, tal céom cacique®®, “o indiozinho™’, “a
indiazinha™®. Formulacdes estabelecidas pelo “n&o indio” pasigdar o outrd. Essa

condicao de possibilidade remonta a busca pela@pzado indigena,

por um lado, ela mostra que, como as nossas leiigiram o indio
como menor (categoria do branco), ao inclui-lo, x@® em
desvantagem. Mesmo quando querem emancipa-lo, elmaié
desqualificado, uma vez que, enquanto adulto, temonamia e

'® Noticia “Assassinato de cacique”, veiculada petdéRRecord de Televisdo em 18.11.2011 — C.f
Transcricao.

7 Reportagem “Menino indio cego”, veiculada pela@@&6lobo de Televisdo em 19.04.2009 — C.f
Transcricao.

8 Reportagem “india picada por cobra”, veiculadRede Globo de Televisdo em 20.01.2009 — C.f
Transcricao.

90 uso do diminutivo pode evocar um sentido de ¢impeompadecimento, pois, atenua a significacdo
da palavra em relacao ao contexto, mas, tambéne, padnover sentido de diminuicdo do objeto de que
se fala.
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responsabilidade para ser o que €: marginaliza&.ADIDI, 2008, p.
68).

As condi¢cBes de existéncia de direitos voltadomdigena estiveram, sempre,
atravessadas por relacdes de saber-pbd&wbressai-se o fato de que o poder, em suas
mais diversas formas e usos, é inerente ao serrfwudwado de um intelecto e de uma
capacidade de linguagem que o distingue dos desesgs vivos, e, portanto, o eleva a
condicdo de exercer, mas, também, sofrer o exerdicipoder, pois, este esta disperso
por toda a sociedade seja nas instituicbes, nagéscde governamentalidade ou nos
dizeres cotidianos dos sujeitos. O poder “intervdraterialmente, atingindo a realidade
mais concreta dos individuos — 0 seu corpo — esgquatua ao nivel do proprio corpo
social, e ndo acima dele, penetrando na vida eo@die por isso podendo ser
caracterizado como micro-poder ou sub-poder” (FOUCA 1984, p. 12).

O indio resistiu como coletividade aos processoapdgamento e extingcdo, as
forcas colocadas em jogo. No tocante a resist&@usapovos indigenas, vale ressaltar
que a perspectiva religiosa obteve grande éxitbistaricidade da colonizacao, visto
que as determinagdes cristds (mais medievais daqdernas) e a conjuntura politico-
econdmica vigentes no periodo possibilitaram aiz&gdo da politica indigenista
portuguesa por quase trés séculos (GOMES, 2008)guka do missionario estava
imbuida de um saber que comportava uma verdadégteal contraposta a mitologia
indigena, de forma que a catequizacao do indidtoesoum processo de dominacao de
saberes, pois, elevou o saber religioso europeunstinicia de verdade absoluta,
engquanto os saberes mitolégicos foram sujeitadese Brocesso revela que, a religido
ocidental, “contra qualquer principio da liberdat#eculto, ndo reconhece, nas formas
da cultura indigena, a legitimidade de suas crén@RLANDI, 2008, p. 82). Na
contemporaneidade, € de se notar os resquiciosodegso da catequizacdo, o qual foi
responsavel, também, por circunscrever a lingudugoesa as linguas indigenas
submetidas. A esse respeito € importante assigaéaa definicdo das linguas indigenas
foi dada em comparacdo com as linguas europeiagjigd® que estabeleceu a

construcdo de imagens acerca das linguas indigemas linguas pobres e estéticas,

% Todo conhecimento [saber], seja ele cientificoidrolégico, s6 pode existir a partir de condicdes
politicas que sé@o as condi¢cBes para que se forimetm ¢ sujeito quanto os dominios de saber [.e] [d
forma que] ndo ha saber neutro. Todo saber éqmliti] porque todo saber tem sua génese em edacd
de poder (FOUCAULT, 1984, p. 21).
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apesar de o Tupi ter sido apreendido pelo euromea p realizagdo do contato.
Contudo, conforme nos atesta Orlandi (2008), o Toipaprendido pelo colonizador e
se tornou lingua geral, por um determinado pergeltempo, unicamente por meio de
uma concepcao utilitarista e mercadoldgica, congdarpedagdgica e cujo objetivo era
a assimilacédo do indio.

O quadro geral desenhado até agora mostra quaagdit do indio no cenario
brasileiro foi perpassada por coercdes e desfawoeatos, conforme registram as
condicbes de emergéncia dos discursos que o toroara objeto de conhecimento, e
gue os direitos, humanos, civis, cidadania e, meisntemente, as politicas publicas de
acdes afirmativas se constituem politicas derivattasistema capitalista, pois, esse
sistema criou a necessidade de assisténcia ao®spabrdesvalidos, porém, sua
organizacdo é tal que mantém as forcas no senedgug essa assisténcia seja
permanentemente necessaria (GOMES, 2008).

Assim, dadas as relacbes entre o indio e o “na®”ind promocdo da
diversidade seja étnica, politica, social ou caltué uma instituicdo de saber
contemporaneo que se apresenta como forma de peomama politica de preservacao
das formas tradicionais e dos saberes culturaisgends. Mas, nas relacbes
interculturais e interétnicas, é esse o efeito ap@oliticas afirmativas produzem nos

meios midiaticos?

2.4 RELACOES INTERCULTURAIS: CONDICOES DE POSSIBDADE DE
DIZER SOBRE O iNDIO NA MIDIA TELEVISIVA

Ao longo da colonizagéo do Brasil, houve a ingtéioi de documentos os quais
consistiam em cartas régias, leis e diretorios egtabeleciam o tratamento dado ao
indigena nas relacdes com o “ndo indigena”, cordasmanseios da Coroa Portuguesa
em seus moldes escravistas. Dentre os documeatom@tlos e outorgados na regéncia
de Dom Jo&o Il encontram-se direcionamentos acgocanodo como se deveriam
proceder para com os indigenas. “Expressfes coam, {gonversao a fé catdlica’ e
‘bom tratamento’ ditam o sentido mais amplo, déimarmoral e religioso, que deveria
orientar essas relacoes” (GOMES, 2008, p. 425).
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A historicidade das relagbes entre indios e “nagiofi demonstra que a
primeira lei, promulgada em 1570, promovia enurmsadujo agenciamento dos
interesses politicos portugueses era de maioranetéw do que as relacdes interculturais
e interétnicas com as populacdes indigenas. Candjg@ legitimava o direito de
escravizar alguns dos povos indigenas que fossenmattos em guerra justa’ (GOMES,
2008).

As configuracdes sociais, politicas e culturaisaemoharam a sociedade para a
instituicdo do Diretério dos indios, em 1757, pelarqués de Pombal, cujos noventa e

cinto artigos, com forga de lei, promovia a inteneilidade de,

em primeiro lugar, revogar a legitimidade legal @ahque as ordens
religiosas ha duzentos anos haviam obtido, da Qmudaguesa tanto
guanto da sociedade colonial, de manterem o enacgmotecéo e
mediacdo das relacdes interétnicas com boa padeinttios que

estavam sendo assimilados ao sistema colonial (G®)NEROS8, p.

428).

bY

O objetivo do Diretério dos indios foi de “abrir asdeias a entrada
indiscriminada de brancos e negros livres para mapglamente transformar esses
indios em vassalos do Reino, o que quer dizer,a30,00 equivalente a cidadania”
(GOMES, 2008, p. 428). Para complementar essa tiehaciocinio, assinalamos que,
embora a Carta Régia de 1798 revogasse o Diretigoindios, ndo se evitou que
muitas outras cartas fossem instituidas com fiadkd que iam do endurecimento das
relacdes interétnicas a permissao da violénciapop&ncia sobre os indios, condicbes

que, de certa forma, podem ter favorecido algumdip

sentimento, que ainda hoje existe no recondito pexigerso de certos
setores rurais da sociedade brasileira, pelo Bedeila, de que é
permissivel ou aceitavel de algum modo ignoraristé&xcia de povos
indigenas, “limpar a area” de indios e até atacderuir aldeias,
tendo por justificativa que eles seriam empecill@sinteresses
econdmicos, particulares ou nacionais (GOMES, 200829-430).

Assim, na contemporaneidade, a tenséo interculéunaterétnica emerge desse
processo histérico de submissdo do indio, mas, éambde politicas que nao
correspondem aos reais anseios dos povos indigéaasao que se torna cada vez
maior, visto que a midia televisiva opta por dizéndio em situacdes de conflito com o

“ndo indio” em detrimento das relacfes de entenalime
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Nos processos descontinuos da histdria observaneofigrelegada ao Estado a
funcdo de prover condi¢cbes para as relacbes eninglio e o “ndo indio”. Mas, o
funcionamento do Estado é regido pela relacao uleldgde de direitos e deveres, de
forma que “tratar o indio como igual ja é em siggpaa diferenca que ele tem e que € 0
cerne de suas relagbes” (ORLANDI, 2008, p. 68). 8Rapela qual as relacdes
interculturais e interétnicas sdo atravessadaggtacbes de saber e de poder, pois, 0
indio ndo € visto pelo que o constitui, mas, pale gao o constitui, ou seja, sua
condicdo de nao ser “ndo indigena”. No processcedenhecimento do outro existe
uma conexdao inerente a identidade e a diferenguais se estruturam por meio de
identificacdo e ndo identificagcdo que €, a0 mesenpd, ambigua e contraditéria. A
identidade se da por meio de identificacOes, déipdade; a diferenca, por meio de
diferenciacdo, de negacdo. Em si mesmas a ideqdfic e a ndo identificacdo
constroem processos de inclusdo e exclusao, pars, prevalecer uma identidade
indigena ha o apagamento de quaisquer outras piosglbs identitarias. E esse
apagamento “funciona através dos siléncios, décpgatjue o atestam, mas que nao se
expdem como tal” (ORLANDI, 2008, p. 69).

Como pratica identitaria, reconhecemos, na histaite dos movimentos com
discursos favoraveis ao indigena, o deslocamenongyido pelo indianismo, na
estética do Romantismo, que culminou na reconfg@ioado lugar social que esse
sujeito exercia na constituicdo da nacao brasilelral representacédo identitaria
consagrou esse sujeito, a partir de entdo, aatstd herdi nacional, desencadeando a
representacdo do indio mitico, o bom selvagem “audaerreiro e puro” (CHAUI,
2000, p. 51). Assim, a representacao do indiorelédionada a sua historia e memoria,
ou seja, ao modo como sua discursivizacdo foi ooialst ao longo do processo de
relacdes interculturais e interétnicas. Rela¢cdespgpmanecem (re)constituindo modos
de representacdo de identidade(s) e de saberesra@iltdesse sujeito, na
contemporaneidade.

As relacdes institucionalizadas entre indio e “im@ho” sdo caracterizadas pelo
jugo dos saberes politico, cientifico, religios@uétural, nas quais as relacdes de saber
e de poder incidem na representacdo desse suio diferente. O Direito como
pratica politica, mas, principalmente, judiciariancontra-se na formulacdo dos
discursos que dizem respeito as relagdes interaigdfboem como as politicas publicas

de ac¢Oes afirmativas, conforme revela o modo carmforsnaram os dominios de saber
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a partir de praticas sociais, ao longo da histGiadentre as transformacdes que
perpassaram a historicidade das relacdes entre sggatos, ha que se considerar o
processo da globalizagéo.

O estreitamento ndo s6 das fronteiras geografinas, também, das fronteiras
culturais, foi possibilitado pelo processo da gldagéo, visto que ele se constitui “uma
complexa série de eventos que tém redefinido acddgia producdo, consumo,
comunicacao e valores entre diferentes grupos s&ops”’ (IORIS, 2007, p. 19). Essa
partilha de formas e modelos econdémicos, linguste culturais € definida, de acordo
com Santos (2000, p. 22) como “o processo pelodptarminada condigdo ou entidade
local estende a sua influéncia a todo o globo dazé&lo, desenvolve a capacidade de
designar como local outra condicdo social ou edédaval’. Esse mesmo autor
discorre acerca de quatro distincbes para a quelkstaglobalizacdo, dentre elas o
localismo globalizadono qual alguma manifestacéo local se expandegarando e,
antagonicamente a esse aspectgjabalismo localizadocuja existéncia de alguma
manifestacdo elevada a nivel mundial se localizen amerta intensidade num
determinado local; ainda no encadeamento dessagiegpSantos (2000) destaca o
cosmopolitismp no qual apesar da prevaléncia de fendbmenos @abak existem
condi¢cdes de possibilidade de que grupos minargase projetem no panorama
mundial por meio de “didlogos e organizacdes”; e fpn, o patriménio comum da
humanidadecujo processo se da pela “emergéncia de temagglaesua natureza, sao
tdo globais como o préprio planeta” tal como a tsoabilidade da vida humana na
Terra”, ou seja, a globalizacdo como um fenémemderoporaneo é “um conjunto de
arenas de lutas transfronteiricas” (SANTOS, 200@5).

Nessas condic¢des, a questao dos Direitos Humanusde emblematica ao ser
pensada como forma de globalizacdo, pois, taistar@do sdo universais, tampouco
congregam em suas disposi¢Oes praticas as parnitiadas das diversas sociedades,
exceto das sociedades ocidentais hegemdnicaspdsto, pode-se compreender que
cada sociedade possui suas particularidades euinstius discursos com efeito de
verdade pautados em seus saberes sociais, ecosfpatiticos e culturais. Saberes
esses que instituem relagdes de poder, pois, ecoafogssalta Foucault (1999b, p. 28-
29) “ndo ha exercicio do poder sem uma certa eci@ndos discursos de verdade que
funcionam nesse poder, a partir e através dele.oSosnbmetidos pelo poder a

producédo da verdade e s6 podemos exercer o podénteea producdo da verdade”.
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O processo da globalizagcdo favoreceu em grandedmesb relagbes entre
diferentes povos, mas, € um processo que pressupienogeneizacdo de diversos
aspectos no interior das diferentes sociedadeslig@mque permite produzir impactos
nas identidades, dada a condicdo de que essasrsdituidas continuamente de acordo
com as representacdes e interpelagbes que perpassajmito (HALL, 2003). Como
efeitos desse processo observa-se a afirmacaoedéidades culturais constituindo
posturas de resisténcia no contato com a culturautte, bem como a assimilacao de
novas identidades. E o que se observa na quesiigeia cuja identidade cultural
mostra-se resistente, mas, ao mesmo tempo aberta gareconhecimento de
manifestacbes pertinentes a cultura “ndo indigena% relagcbes interculturais
simbolizadas pela midia televisiva, o que configurea condi¢cdo de contradicdo. Como
praticas sociais, as negociacdes interculturaisedéidos sdo atravessadas por relacdes
de forca que se alargam para os campos socialittcpobem como por relagbes de
saber, pois, discursivamente, ndo é possivel sepatgeito da linguagem, assim como
ndo é possivel dissociar a linguagem da culturea @ge compde um sistema de
representacao cujo funcionamento se da por mesgyddicacdo (SILVA, 2000).

Vale ressaltar que o conceito de cultura, aqui eceemaido em conformidade
com os delineamentos propostos por Bauman (201296). considera que “a cultura
constitui a experiéncia humana no sentido de sempigizar a discordancia entre o
ideal e o real, de tornar a realidade significatigeexpor seus limites e imperfeicdes, de
misturar e fundir, de maneira invariavel, conhecitoee interesse”. Raz&o de a cultura
“ndo indigena” possuir diversas caracteristicasnaids das manifestacfes culturais
indigenas, tal como ocorre com as linguas, a exemplidioma portugués no qual
diversas palavras se originaram das linguas indgygustamente, para configurar um
idioma comum no Brasil.

E na instancia da cultura que a producio de sentiths representactes
simbdlicas promovidas pela midia televisiva estt®h redes de significacdo que
possui pontos de conexdo na lingua, na histéria enemoria. Cada vez mais a
televisdo da visibilidade a sujeitos de culturdsrdntes, possibilitando a sondagem de
modos de ser, pensar e viver distintos e contmdaltédos diferentes povos que
ocupam a condicdo de brasileiros.

Assim, as relacdes interculturais circunscrevemstf@s que envolvem a

diversidade cultural e constrange os saberes aidtdistintos e contraditorios) a
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coexisténcia mutua, pois, perpassados pelas qeedd8edireitos humanos, as relagdes
entre sujeitos de culturas diferentes sdo fundeadast a partir de um principio
organizador, a interculturalidade. Tal principiop® dispositivo das politicas publicas
de acdes afirmativas concorre para validar a Decdar Universal sobre a Diversidade
Cultural (UNESCO, 2002), documento do qual nos make para refletir acerca das
representacdes das relagdes entre indios e “ndos’inda televisdo brasileira. A
Declaracdo (UNESCO, 2002) encerra um discurso denhecimento e respeito ao
diferente, enquanto a interculturalidade adquire vator essencial nessas relacoes,
uma vez que gira em torno da valorizacdo da ptadé de identidades, da
diversidade, além dos valores de paz, direitos hosjagualdade e tolerancia muatuas.
De maneira geral, a interculturalidade “refere-sxiaténcia e interacdo equitativa de
diversas culturas, assim como a possibilidade dacge de expressdes culturais
compartilhadas por meio do dialogo e respeito nilUBIESCO, 2006, p. 05).

Nessa perspectiva, dada a historicidade das ralagdie indigenas e “nado
indigenas” e a promocédo da diversidade culturabusca pela inclusdo do diferente
por meio das politicas afirmativas na contempodat®, e ainda, considerando a
diversidade como um direito humano, supomos quegena juncdo desses elementos
e configuragbes, as condicdes de possibilidade ider dobre o indio na midia
televisiva, mais precisamente, no telejornal entegens no ambito dessa midia.

Para concluir as ideias que contemplaram o presmpéulo vimos que as
condicdes que formaram os dominios de saber aadwcéndigena ao longo da
historicidade do descobrimento se estabelecerano @amdicbes de emergéncia para
que tornasse possivel dizer algo sobre o indigar@mtemporaneidade, ao que se pode
demandar: o que € que tornou possivel dizer o gukizssobre o indio brasileiro, senao
0 proprio processo do descobrimento e colonizagA®rasil? E, porque as praticas
sociais e discursivas, ou o discurso como praticaiu no estabelecimento de campos
de saber que construiram novos objetos, concéftosicas, e instituiram outras formas
de sujeitos de conhecimento é que se estabelecaondg;des de existéncia daquilo
gue é dito sobre o indigena, na contemporaneid@atefim, o que é dito sobre o indio
na midia televisiva ndo provém de uma infinidadesidaeificacbes, mas, de condi¢bes
de possibilidade especificas, como resultado dascas restritivas da palavra que por
meio de diversos mecanismos permitem verificar por@s discursos da midia

televisiva dizem o que dizem acerca desse sujeito.
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Dito isso, passamos ao proximo capitulo o qual pam objetivo tratar das
questbes referentes as politicas publicas de aagbesativas, para as quais a
Declaracdo Universal sobre a Diversidade CultuNESCO, 2002) encontra-se no
patamar dos saberes constituidos de verdade, nangmoraneidade. Além disso,
buscaremos tratar da midia televisiva, na instadoidelejornal, como produtora e
propagadora de efeitos de verdade, no contextodilzséo do sujeito da diversidade, o
indigena brasileiro. Sua importancia nesta pesqgaisamndamental, visto que os
discursos midiatico-televisivos atendem as poktita diversidade, pois, proporcionam
visibilidade ao sujeito indigena e ao seu campeather cultural, entretanto, por meio
das invisibilidades discursivas, da énfase a dif@e pois, podem “apagar,
transformar, promover e consolidar ideais modelatessujeitos” (TASSO, 2006,
p.129).
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CAPITULO 3

POLITICAS PUBLICAS DE ACOES AFIRMATIVAS,
GOVERNAMENTALIDADE E MIDIA

A andlise de discursos implica conduzir uma (redtiaricdo histérica do sujeito
do conhecimento, esse sujeito que € objetivadosguken racionalizado, colocado na
ordem do dizer, que é, sobretudo, constituido psiorde um conjunto de estratégias
discursivas estabelecidas pelas praticas socid@JQAULT, 2005). As praticas
discursivas sobre o sujeito indigena constituerdese&im conjunto de estratégias que
podem, como ja afirmamos anteriormente, promovieiclsdo do mesmo no cenario
social brasileiro ou, ao contrario, impossibilieasa inclusdo. Tomamos a incluséo, em
seu movimento concreto, como uma pratica discursigmcial, pois, 0os dizeres que
admitem o indio como um sujeito da diversidade woam objetivacbes e
subjetivacdes que ora o inclui ora o exclui daestmile “ndo indigena”. As praticas
discursivas que promovem a visibilidade do sujeittigena e de seu campo de saber
cultural tém, fortuitamente, colocado esse sujgit@ondicdo de minoria ou dependente
da institucionalizacdo de tutelas governamentags a@uecoloquem no cenario social e
politico nacional por meio do respeito as suasusanglades.

A exemplo do que nos referimos ha pouco, podenfbstireacerca do que as
pessoas falam/pensam do indio no Brasil, daguioégoromovido acerca desse sujeito,
na contemporaneidade, conforme apresentamoXQuadro 6 e visualizamos 0s

respectivos falantes ragura 5.

Oh 05” 07’:

B21 — Entrevistado: CE 6: 0 que eu costumo vé na tv € =que os indio= hoje:: hoje. é::
no tempo de hoje:: os indio tdo sendo muito massacrado

Oh 05" 17’:

B22 - Entrevistado PE 5: >(o que a ente vé:: é s6 noticia mal.. =com relacdo aos
indios=)< (¢ o que nos temos visto)

Oh 057 21:

B23 — Entrevistado CE 7: sobre o indio s6 discriminac¢do. discriminacido:: (tudo de
violéncia) contra o indio:: nada positivo com o indio.

Quadro 6 - Transcricdo do documentario “Indios no BrasTi¥/(Escola, 1999)
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Figura 5: sujeitos falantes no documentario “indios no Br£¥V Escola, 1999)

Observamos com esses dizeres que a televisdotaonsti espagco de promogao
de saberes acerca do indigena, uma vez que muitqudose sabe sobre ele é
proporcionado por essa superficie discursiva efoocme os dizeres destacados
mostram, as praticas discursivas que tomam o indigemo objeto de conhecimento o
insere no ambito dos discursos que promovem sentidonegatividade, de violéncia,
de confronto e de discriminacdo. Essa condigdostngida historicamente, tem sido
atravessada pelas transformacdes sociais dentuas a instituicdo de politicas
afirmativas que buscam construir condicdes parasgar¢do do indio no cenario
brasileiro, muitas vezes a partir da busca pelaldgule desse sujeito e de sua cultura
perante o “ndo indigena”.

A reconfiguragcdo dos dominios de saber ao longoséasilos possibilitou o
reconhecimento de que certos individuos, na cambeede suas relacdes, decorrente de
sua condigdo étnica, social, politica e culturanstituiam sujeitos marcados por
processos histéricos que carregam consigo o faseen desfavoraveis e “infelizes” a
uma nacado. Trata-se de fatores que se tornaranhigédaia responsaveis por minorias
cuja tutela, amparo, protecdo e orientacédo requeeznmstitucionalizados de forma a
garantir a (co)existéncia dessas populagbes no dasosociedades. Essa situacao
tornou-se mais nitida a partir do século XIX, pgoi@m que as sociedades valeram-se
da organizacao de “um novo saber, de tipo totalendiférente, um saber de vigilancia,
de exame, organizado em torno da norma pelo centiad individuos ao longo de sua
existéncia” (FOUCAULT, 2005, p. 88), e que se edtena contemporaneidade. Esse
controle se desenvolve em diversas instanciasredesg quais o investimento no
conhecimento, na vigilancia institucionalizada eapsoximacao da populacdo a ser
controlada. Eis ai uma das explicacfes para duitstd das politicas publicas de acdes
afirmativas cuja consolidagdo busca promover aisténcia mutua entre as minorias e

as camadas majoritarias nas sociedades contemperdsso porque, pautadas no bem



80

para as sociedades e buscando garantir convivéntisa, respeito e tolerancia entre os
diferentes, as disposi¢cdes discursivas das pditmmativas fomentam, também, a
possibilidade de se repelir os conflitos, as cdatdes das minorias para com as
maiorias, pois, mantém as camadas sociais no deegi@u em que se encontram com
a promessa de que podem transitar livremente @anjgle social. Promessa que pode
ser favorecida por meio das praticas discursivsasafetivar nas praticas sociais.

Ao tecer as tramas da historicidade acerca do tsujedigena brasileiro,
percebemos que o desaparecimento, em grande eslemsas populacbes e seu
apagamento identitario indicava seu exterminio ceorpo social por volta da década
de 1950, mas a solidez bioldgica e cultural desspulpcdo ndo permitiu tal
acontecimento. Contudo, uma grande parcela dosspodigenas sofreu consideravel

diminuicdo em todo o territério nacional.

Essa depopulacdo € explicada pelas politicas, aig, mra menos
explicitas, de exterminio fisico e/ou cultural bistamente impostas
aos grupos indigenas em nosso pais. Essas poéiliphsam também
0 numero de linguas indigenas desaparecidas: @8s 1300 linguas
gue, presume-se, existiam quando Cabral aqui chegou suas
esquadras, restam hoje apenas cerca de 180 (GRURI@®, p. 12-
13).

Contraditoriamente as politicas de exterminio, eS8es afirmativas ou de
inclusdo contemporaneas buscam consolidar politesasaveis aos indigenas a partir
da década de 1950. Os poderes instituidos agemciara novo olhar sobre o indio e
dentre as compensacdes asseguradas encontranriagda do Museu do indio e do
Parque Nacional do Xingu, ambos em 1953. Sob as&sng as acdes governamentais
referentes ao indigena, na contemporaneidade, ssamepdas pela busca de reparacao
aos danos causados a essa minoria ao longo dachifdéstaca-se, essencialmente, a
condicdo de que a Constituicdo de 1988 estabelecéitecionamento singular que
“aborda os indios de um modo positivo, reconhecenuds culturas e seus territorios.
Além de serem considerados cidadaos plenos, té&iodirespecificos, comunitarios, e
respaldo do Ministério Publico” (GOMES, 2008, p4313sso, pelo menos em teoria.

Na esteira da atualidade desses fatos, os disareosa do indio sédo orientados
por meio dos saberes acerca da diversidade, isebéres que mostram a existéncia de
diferencas e pluralidades entre individuos de radtudistintas. Tomamos o termo

diversidade, na sua compreenséo pluriculturalgtageja, no entendimento de que a
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incorporacdo dos grupos culturais distintos dewieouma mesma
sociedade sem que esse fato implique a necesdimimagdo do
carater distintivo de cada grupo (as bases de dargtidade como
grupo) ou em restricées ao acesso de cada comenédpdrticipacao
plena nos destinos da comunidade ampliada (IOR&;,2. 34).

Por comunidade ampliada consideramos a sociedad#dma que possui em
seu interior, além de tipos étnicos, manifestagiidtirais distintas. Assim, a atual
visibilidade promovida no cenario brasileiro acedeacultura, dos modos de ser e de
viver do indigena aponta para o reconhecimentaudesgses povos subsistem e buscam
a possibilidade de incluséo, seja na condicdo hamejo efeito é a fraternidade entre
0S povos, seja na igualdade de direitos e cidad&mimetanto, apesar de as acdes de
reparacao terem contribuido para a recuperacaogiafita dos povos indigenas, vale
ressaltar que “a imagem da ‘fraternidade’ € simb@l®e tentar alcancar o impossivel:
diferentes, mas 0s mesmos; separados, mas insejsarinependentes, mas unidos”
(BAUMAN, 2005, p. 16).

Nessa ordem, visto que a instituicdo de politicadipas de acdes afirmativas de
apoio ao indigena na contemporaneidade é um fastinadamos que esse sujeito se
encontra conformado ao campo da diversidade, pocsndicdo étnica distinta e suas
manifestacfes culturais e, sobretudo, pelo quespera das politicas afirmativas, qual
seja: “respeito pelas especificidades de cada gsepo perder a referéncia ao todo
social mais amplo, e sem conduzir ao isolamentgrdpos minoritarios ou a absorcao
deles na esfera de existéncia majoritaria” (IORE7, p. 33).

Em linhas gerais, a continuidade das formas cudt@aradicionais do indigena
esta interligada a sua continuidade como corpaakdsio €, “a sobrevivéncia étnica
dos povos indigenas passa necessariamente pelaobuavivéncia fisica, e sua
dignidade depende da qualidade de vida que possamn’ (GOMES, 2008, p. 437).
Esse argumento apresenta uma carga semanticatgbelese relacdes com a questao
da territorialidade, condicéo primordial e impresiivel para a sobrevivéncia dos indios
e que se encontra resguardada desde a Constitlecd®34, cujo artigo 129 ressalta
gue “sera respeitada a posse de terras de silvigonelas se achem permanentemente
localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado alesigBRASIL, 1934).

Como se sabe, o0 empenho do Estado foi, desderoérdios, o de agenciar as

relacbes entre indigenas e “ndo indigenas” de madassegurar que aqueles
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renunciassem suas identidades e se integrassetiedaste nacional. De acordo com o
que aponta Gomes (2008), a assimilacdo e aculturdgaindigena a cultura “néo
indigena” estéo explicitas no texto do SPI (SerdeoProtecdo aos indios) instituido
em 1910, visto que o documento destacava o papElsthwlo brasileiro como aquele
que daria “condicbes materiais e morais para quénd®s pudessem livremente
progredir e ultrapassar o estado animista em quamwipara entrar no estado positivo, e
dai virem a se tornar cidadaos brasileiros em $er@tpde” (GOMES, 2008, p. 433).
Essa enunciacib nos permite observar o olhar exclusivo do Estadm gom o
indigena, uma vez que o0s termos “progredir’ e ‘tistaositivo” pressupdem,
respectivamente, que a condicdo do indio seriggetda e ndo possuiria carater
pratico. Nesse sentido, denomina¢cées como selvagestuicosos, ingénuos, volaveis
e manipulaveis perpetuaram-se ao longo da histérieo marca designativa dos povos
indigenas, condi¢cdo que ocupa espago em muitosrsiisccontemporaneos, conforme
podemos visualizar nos dizeres de entrevistada®oomentario “indios no Brasil”, no
Quadro 7:

00h 09” 05’:
B32 - Entrevistado CE8 — acho que o indio é:: =¢ uma= pessoa igual a noéis né? s6 que
muda:: de cor e foi considerado =como um= animal

00h 09” 13’
B33 — Entrevistado - (rapaz) o indio nés sabemos que ele é:: humano mas::.. tem um

génio (quase) de:: >animal<

00h 09” 18’:
B34 — Entrevistado PE7- ¢ indio, ¢ indio é::.. parece que num ¢ genti né? mais:: é =na
verdade é!=

00h 09” 25:

B6 — Entrevistado CE3 - o preconceito contra o indio é porque o indio é:: =ainda hoje=
ele ndo perdeu:: aquela caracteristica de selvagem, para =muitas pessoas= quando se
fala de =um indio= é como se tivesse falando de um selvage::

Quadro 7 - Transcri¢do do documentario “indios no Brasil” (Egcola, 1999)

Nos excertos apresentados, a cristalizacdo dedesntainda permanece

enraizada na sociedade contemporanea. Isso nosaleemsiderar que a ordem do

2L A enunciacdo é compreendida como um conjunto gieosi emitidos, porém, individualmente sdo
capazes de articular contextos sociais e histonifmsnodo a produzir um acontecimento discursivo
(FOUCAULT, 2009).
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discurso em um determinado espaco e tempo permitel se construissem esses
sentidos em relacédo ao indigena, e ndo outrosalDessa, a dominacao trabalhada por
meio de praticas sociais, mas, também, discurgleas cartas, regimentos, estatutos,
etc.) obedecia ao regime de verdade estabelecid@oese desviava da busca pela
consolidagéo do governo dessas populagdes. Alé&u,disr meio do termo “selvagem”
podemos reconhecer o exercicio de uma fungéo eativacgue aponta para diferentes
formas de objetivacao/subjetivacéo do sujeito ieaég

Embora, nos primordios da colonizacdo, as disddeies promovessem
tecnologias de poder que expulsassem, banissenfjisssaan, marginalizassem e
reprimissem os indigenas, conforme os interessaeslggrano (FOUCAULT, 2001), na
contemporaneidade as técnicas da governamentalidagdeam trazer para perto,
conhecer para, entdo, administrar, adestrar pat@y,edominar as populacdées por meio
de micropoderes.

Como minoria, 0s povos indigenas sofrem as conse@e sociopoliticas e
culturais impostas pelas praticas disciplinares ggvernamento dos individuos e das
populacdes € manobrado por meio das instituicoegraéticas disciplinares angariaram
novas formas de exercicio do poder a partir do Isé2liX, dentre as quais a
governamentalidade em suas tecnologias de biogooiepolitica pautam-se, de acordo
com Foucault (1988), na disciplinarizacdo do codaoindividuo, em seu contexto
biolégico, bem como na disciplinarizacdo da popidagna sua condicdo de corpo
social. Para analisar o funcionamento do biopodetaebiopolitica, transcrevemos
abaixo Quadro 8) o discurso do sujeito indigena, no qual ha onmbeoimento da
instituicdo escolar como mediadora e promotorandéusdo e do respeito ao povo

indigena.

00h 027 27’:
B17 - Joaquim Mana (Kaxinawa/ AC) — o indio:: ndo existe.. indio é no passado.. indio é

aquele outro.. entdo eu defendo:: que a escola =¢ um= ponto de contato.. mas::
pensando bem:: a comunidade, o professor, os alunos, os pais dos aluno, as
pessoas competente na direcio desse trabalho::.. tem que ter a consciéncia de
respeita os trabalhos que acontece naquelas comunidades:: entdo.. eu vejo..
que a escola.. € um ponto de:: referéncia

Quadro 8 - Transcri¢io do documentario “Indios no Brasli¥/(Escola, 1999)
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A enunciacado transcrita é atravessada pelas técdeggovernamentalidade —
biopoder e biopolitica — que operam a partir daiplimarizacdo do sujeito por meio das
instituicbes, uma vez que a escola é o referentmtago para a continuidade do
trabalho que envolve a condicdo de possibilidadgu#eo indio se torne conhecido e,
assim, seu corpo, individual e social seja respeitao contexto das relagOes
interétnicas e interculturais. Ndo se trata de wegmmentalidade ser uma técnica de
poder repressivo, mas, “trata-se de uma técnicaéqpeis, disciplinar: € centrada no
corpo como foco de forcas que é preciso tornars (Beddceis ao mesmo tempo”
(FOUCAULT, 1999b, p. 297). Sobretudo, a instituigd&colar como promotora da
inclusdo desse sujeito, promove, também, a cogfadda acdo de incluir, pois,
somente aqueles que tém acesso a essa instituogarap passar pelo canal de
incluséao.

Estas reflexbes contribuem para a compreenséo aliagbes de saber-poder
instituidas por meio dos discursos que contemplaiweasidade cultural no ambito das
politicas de acdes afirmativas, visto que estasmoder incluidas no dominio da
disciplinarizacdo e da governamentalidade. A Dackw Universal sobre a Diversidade
Cultural (UNESCO, 2002), como documento que ofizgatondi¢cdes de possibilidade
para a promocdo de politicas de acbes afirmatistabelece em seu texto
direcionamentos que apontam para o reconhecimemtingortancia da diversidade
cultural e étnica, sobretudo, das minorias. Commmdode aproximacdo dos diferentes
sujeitos, essa Declaracdo ndo se afasta da busaacpestrucdo da utilidade e
docilizacdo dos corpos, para assim, torné-los idoli nas sociedades. Assim, para
apresentarmos as reflexdes acerca das politicasasiftas € importante ressaltar o par
inclusdo/exclusdo devido a sua condicdo const#utivanente, isto €, a presenca do
termo incluséo torna subentendido, em especiagrang termo exclusdo e assinala que
aquilo que nao esta previsto no ambito do que éstd incluido, consequentemente, é
ou esta excluido. Condicdo que coloca a instituggimlar no &mbito da contradicéo. E
sob tal direcionamento que as politicas publicaagles afirmativas se inserem no
cenario brasileiro, com o objetivo de incluir asarias. Passemos, entdo, a considera-

las.
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3.1 CULTURA E DIVERSIDADE: A DECLARACAO UNIVERSAL ®BRE A
DIVERSIDADE CULTURAL COMO PRINCIPIO PARA A INCLUSAODAS
MINORIAS

Embora as rela¢des interculturais pressuponhanogtdigl sobre a Diversidade
Cultural, sabe-se que combinacdes de crencas dccdas determinam as praticas
sociais dos sujeitos nas culturas diversas. Aléssogios saberes que constituem as
identidades e determinam suas representacdes mamssdnesmos nas diferentes
culturas, uma vez que o sujeito é constituido terior da histéria — uma historia que é
divergente para todos — como efeito de um conjdetestratégias as quais constituem
as praticas sociais e discursivas que 0 mantém enstante elaboracdo e
transformacdo. Razao pela qual as negociacdes @lderentes tornam-se jogos de
forca.

O conceito de cultura pode manifestar significade®rsos de acordo com o
foco pelo qual essa instancia de saber é tomadaElsaios sobre o conceito de
cultura, o sociélogo Zygmunt Bauman percorre algumas ftagiies desencadeadas ao
longo do tempo para o conceito nas Ciéncias Soeia@kbora a proposta de que os
fenbmenos culturais devam ser vinculados a praxisama, de forma a conduzir a uma
aproximacdo dos individuos na sociedade (BAUMAN120 O autor mostra que o
conceito de cultura modificou-se ao longo do terapios usos e designacdes outrora
estabelecidos, de forma a possibilitar, na épaga,atua aplicacdo nos diversos campos
de estudos a luz de discussdes que nédo o limitetoraicoes das realizagdes humanas
ou as condi¢cdes proprias da natureza unicamentémidto dos estudos culturais, ha o
reconhecimento de que a cultura ndo é fechadaotaopestatica, mas, sim, mutavel,
tal como as identidades. Dessa forma, a fragmemtagéque esta imersa a cultura, na
contemporaneidade, indica que o modo como ela étender vista agora, € tanto um
agente da desordem quanto um instrumento da ordemn; fator tanto de
envelhecimento e obsolescéncia quanto de atemgadali (BAUMAN, 2012, p. 28).

Compreendemos, pelo viés antropolégico, que aemdwdos homens é a mesma
e que o que os difere e 0s separa sdo seus hahitesia cultura (LARAIA, 1995).
Assim, concebemos os saberes, os conhecimentofdgiutis ou ndo, as condutas
como sendo aspectos que “compdem quadros de refeEnujo conjunto, coerente ou

nao, caracteriza uma sociedade como diferenteutesstd (CERTEAU, 1995, p. 194) e
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assinalamos que esses quadros de referéncia sén psele obtidos por meio da
linguagem como modos de representdCae interpretacdo. Nessas condicoes,
identidade e pertencimento sdo marcas que atrawegssao atravessadas pelas
representacdes no interior da cultura. Na atuddidadmitimos a nacdo como uma
comunidade imaginada, de forma que a condi¢cao denmemento a essa comunidade
estipula que “é precislentificar-secom a totalidade “imaginada”, pois, “a marca da
modernidade € [...] a mobilidade, e por conseguirte forma inevitavel, o
enfraquecimento da influéncia da localidade e dedeg locais de interacao”
(BAUMAN, 2012, p. 45 — grifo meu). Totalidade imgdi homogeneidade, que, por sua
vez, implica silenciamentd Silenciamento de saberes, manifestacdes cultrais
identidades.

Posto que as discursividades acerca da culturaforamam, e se transformam,
assim como os sujeitos por meio dela, o enfrentsordn culturas torna-se um espaco
aberto ao exercicio de forcas mdltiplas, de redfgigndes, trocas, mas também, de
dominios excludentes, especialmente no contextsabtedades divididas entre o
progresso econdmico e as resisténcias das tradicoksrais. Condicbes que
inevitavelmente se chocam, como é o caso das asltdigena e “ndo indigena”
brasileira, nas quais se instaura uma contradig#ee ea busca por garantir a
perpetuacdo das formas culturais tradicionais eohilidade cultural por meio do
progresso econdmico. Assim, a “autoperpetuacacuttara se da “na medida em que
ndo o padrao, mas o impulso de modifica-lo, dealte e substitui-lo por outro padrdo
continua viavel e potente com o passar do temp@&UBAN, 2012, p. 28). Isto
significa que “o que quer que sirva para a pregd@wade um padrdao também
enfraquece seu poder” (Idem, p. 28).

Questionamos, a partir dessas consideracdes, seridhguossibilidade de
construir o progresso, no interior do sistema edipia e, a0 mesmo tempo, fazer

resistir uma cultura que € socio-historicamenteonid) sem que para isso houvesse

* Representacdo como pratica discursiva.

% silencio, silenciamento: acéo de calar-se (na ppesdo soberano) imposta ao sujeito (FOUCAULT,
1999b). Em nosso contexto, alargamos a nocdo pelicitar o silenciamento das manifestacfes
culturais das minorias, quiga dessas culturas eantastalidade, por meio das imposicdes da cultura
majoritaria.
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majoracdo, mas sim, pluralidade? Para essa quest&dmo-nos das palavras de
Certeau (1995, p. 242) que sinalizam para a seggassibilidade: “a cultura no
plural é incessantemente uma luta”. Eis uma dadicdes de possibilidade para que
os discursos acerca da diversidade, tal como axjpalg¢ados na Declaracédo Universal
sobre a Diversidade Cultural (UNESCO, 2002) possabsidiar politicas publicas de
acoes afirmativas para a cooperagao e coexisténittiza.

Nesse painel, as politicas publicas de acdes diwasano Brasil emergiram a
partir do reconhecimento da diversidade étnicayéheero, cultural e econémico-sociais.
Algumas destas podem ser vislumbradas desde aifQmést de 1988, cuja situacao da
mulher no quadro politico e social € estabelecitiocendicdo de igualdade com o
homem, e também, sdo promovidos direitos espesificoindigena. Embora as acdes
afirmativas tenham sido erigidas, especialmenteyiemde dos horrores da Segunda
Guerra Mundial (1939 - 1945) quando o holocaust® gadeus estabeleceu
transformacdes na histéria humana, elas ndo sendeeta benevoléncia dos governos,
mas, pela pressao das camadas minoritarias enitec@oiin as camadas majoritarias e o
Estado, de forma que visam a medidas compensa@hnaeecadas as minorias. Dessa
feita, o estabelecimento da Organizacdo das Nagoetas (ONU — 1945) e a
instituicdo da Declaragdo Universal dos Direitosridnos (1948) determinaram novos
rumos, e também, novos saberes para o direcionanta® sociedades no ambito
internacional.

E nesse cenario de mudancas que a Declaracéo shiligabre a Diversidade
Cultural é promulgada no ano de 2001 pela UNE¥GOratificada pelo Brasil em
2002. O documento da suporte as politicas publdmsacdes afirmativas e suas
disposicbes acerca da diversidade tem sido propagams meios midiaticos quando a
tematica se refere a representacdo de identidadelkueas diferentes, pois, propéem
principios de valorizagdo, respeito, tolerancialgualidade entre os diferentes povos.
Em nosso estudo, esse documento ocupa o lugarimEppe organizador de nosso

trajeto tematico, visto que estabelece encaminhmsafiscursivos para a analise das

4 Organizacdo para a Educacdo, a Ciéncia e a Culagdacdes Unidas, organismo integrado & ONU
em 1946, possui a finalidade de promover a paz rmalyratravés da cultura, educacdo, comunicacao, as
ciéncias naturais e as ciéncias sociais. Dispbmne <http://www.onu.org.br/onu-no-brasil/unesco/>
Acesso em 16 dez 2012, as 14h.
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relagbes interétnicas e interculturais, bem comoesgquadra no contexto dos
mecanismos disciplinares, ja que propde direcionamsea serem observados nas
relacdes entre os diferentes sujeitos. Sua condie&existéncia ndo é observada pelo
dominio de lei, mas, como normas de orientacoesgvimas aos paises membros da
ONU, caso do Brasil. A Declaragcdo contempla alge ge apresenta para além das
questdes humanitarias, visto que ela toma em ggpesitdes o ambito universal, o
que, contudo, ndo lhe subtrai o mérito de ser taifdd por dizeres que podem operar
na valorizacdo do outro e conduzir ao reconhecinéet que “o sujeito é tambéem
alteridade, carrega em si 0 outro, o estranhopduensforma e é transformado por ele”
(CORACINI, 2005, p. 17).

Expostas tais consideracfes, podemos, entdo, colacaliversidade em
perspectiva. O que constitui a diversidade nasdades contemporaneas? Por que a
diversidade? E, por que agora? Certamente, sadianssentos dificeis de serem
respondidos de forma objetiva e imediata, porées ekistem e sdo necessarios para
que, inicialmente, seja possivel tracar um pedigde constitui o termo diversidade. O
termo diversidade abarca significados diversosaromd 0 uso que se faca do mesmo.
Pode se referir a multiplicidade de ideias, podi®sista ou opinides quando se trata do
campo da filosofia; a multiplicidade de habitosmportamentos, crengas e valores
guando se trata da diversidade antropoldgica eralilipode se referir & multiplicidade
bioldgica dos seres vivos entre tantas outras fegigndes. Enfim, torna-se relevante a
esta pesquisa o termo alusivo a diversidade culwrrdiolégica dos povos que
constituem a nacdo brasileira, uma vez que essadsoe foi erigida a partir de
diferentes tipos étnicos, o indigena, 0 negro eropeu.

A diversidade cultural ndo se limita a uma menc&aréedade de manifestacdes
sociais e culturais, ou a uma terminologia utilegohra especificar o fato de que
existem outras manifestagcfes culturais além dagqeztmnente & sociedade majoritaria.
O termo diversidade cultural encerra em si a c@ulde existéncia de uma pluralidade
e de uma singularidade de diversas manifestacdesais do nosso tempo, e assim,
desvia-se da “idéia de uma cultura universal, giienb século XIX, uma das imagens
do infinito, isto é, de uma totalidade que contégatro de si, como suas partes ou seus

momentos, as diferentes culturas singulares” (CHRO05, p. 54).
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A Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cult@aNESCO, 2002)
apresenta em seu segundo artigo uma especificidade o fomento a diversidade

cultural:

Em nossas sociedades cada vez mais diversificatasa-se

indispensavel garantir uma interacdo harmoniosae epéssoas e
grupos com identidades culturais a um sé tempaigluvariadas e
dindmicas, assim como sua vontade de conviver. d\¢igas que

favorecam a incluséo e a participagédo de todosdasl&os garantem
a coesao social, a vitalidade da sociedade civibaz. Definido desta
maneira, o pluralismo cultural constitui a respgsihitica a realidade
da diversidade cultural. Inseparavel de um contemocratico, o
pluralismo cultural € propicio aos intercambios tunais e ao

desenvolvimento das capacidades criadoras que rdimea vida

publica (UNESCO, 2002, p. 03).

Especificidades que no contexto das praticas soci@as sociedades
contemporaneas, poucas ou nenhuma vez, sdo cafogadaxercicio, permanecendo,
em boa parte, apenas em praticas discursivas. @aviéngajamento dessa Declaracao
numa universalidade, nem sempre seus dizeres pon@sm aos anseios que
permeiam os grupos com identidades culturais vasiacbndicdo que pode colocar em
confronto os saberes culturais distintos.

Embora a diversidade cultural possa ser admitidaocam direito humano,

conforme as proposicdes da Declaracao estabelecem:

A defesa da diversidade cultural € um imperativaoéinseparavel do
respeito a dignidade humana. Ela implica o compsmide respeitar
os direitos humanos e as liberdades fundamentaispagticular os
direitos das pessoas que pertencem a minorias do®spovos
autoctones (UNESCO, 2002, p. 03),

o reconhecimento do indio brasileiro na sociedad® ‘indigena” e a busca por reparar
sua condi¢do historica de exclusdo déo-se a pase@os. O que se percebe € a
promocao de sentidos relacionados com a aceitagdoalcondicdo de exclusdo como
natural em nosso passado recente. ISso nos congocampreender que a
“naturalizacéo, que esvazia a génese historicasigubldade e da diferenca, permite a
naturalizagdo de todas as formas visiveis e irgiside violéncia, pois estas ndo séo
percebidas como tais” (CHAUI, 2000, p. 94).
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Dessa forma, e apesar da institucionalizagdo desaafirmativas, existem,
ainda, em relacdo a lingua, ao territério e aosrsealculturais indigenas paradoxos que
possibilitam contradi¢cdes entre o que € estabelgoédias politicas publicas e o que é
promovido pelos discursos que objetivam as relagitesétnicas e interculturais, de
forma que os principios da Declaracdo Universalresod Diversidade Cultural
(UNESCO, 2002) podem nao ser observados com oaegolr.

O indigena brasileiro se encontra amparado potridiee que concorrem para a
promocao de politicas publicas de acbes afirmadvales especificas, dentre as quais a
Declaracédo das Nag¢fes Unidas sobre os Direitopalass indigenas (2007), cujo texto
reconhece e afirma os direitos de igualdade e féeedica, individuais e coletivos das
pessoas indigenas; a Convencao sobre a protecdion®giio da Diversidade das
Expressdes Culturais (2006), a qual assinala enhece a importancia dos
conhecimentos tradicionais dos povos indigenas;ealabacdo Universal sobre os
Direitos Linguisticos, cujo texto promove o resgisadas linguas indigenas, levando
em conta para esses efeitos 0 seu apagamento eémeté¢d da lingua majoritaria
brasileira.

Assim, considerados o0s aspectos e apontamentadides; observamos que a
materializac@o de discursos na midia televisivaertoporéanea tem colocado em cena a
proposta da inclusdo por meio da diversidade, uem que tem sido recorrente a
representacdo verbo visual das minorias indigenasildiras e suas relacdes
interétnicas e interculturais com o “ndo indio”.sNl@ perspectiva, consideramos que a
televisdo € um suporte discursivo para o exercigigovernamentalidade, pois, institui
modos de olhar e de dizer esse sujeito. Isso poaigueraticas discursivas da midia
televisiva sdo mediadas, ou seja, comportam sigwiéis ja estabelecidos.

Diante da materialidade constitutiva clarpusdesta pesquisa, indagamos de que
modo as emissoras de televisdo abertas, espeaintams emissoras Globo e Record,
fazem trabalhar a incluséo e a exclusédo do sujeitdiversidade, o indigena brasileiro.

Nesse intento, passamos a refletir acerca dessa en$das estratégias discursivas.
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3.2 MIDIA TELEVISIVA: SABERES, ESTRATEGIAS E PODEREEM CENA

As sociedades fragmentadas da modernidade tardidaopds-modernidade
possuem a singularidade de incidir na fragmentat@opbém, das identidades que,
desvinculadas de uma forca estabilizadora irrompeses de identidades (HALL,
2003). O compartilhamento das praticas discursiévasciais por meio das tecnologias
de comunicacao e informacéao, tal como a televis@mprimido em um espaco-tempo
que dissipa diversas fronteiras, estabelece a lplidade para a (co)existéncia de
identidades compartilhadas cujos processos de ifidagfio estdo sempre em
transformacdo. Nesses processos, a representagdmaé ser considerada aquém das
dimensdes espaciais e temporais, pois, “0 tempespaco sao também as coordenadas
basicas de todos os sistemas de representacao’L(HAIO03, p.70). A representacdo
como um processo de significacdo “inclui [tantopedticas de significacdo [quanto] os
sistemas simbdlicos por meio dos quais os siguifisssdo produzidos, posicionando-
nos como sujeito” (WOODWARD, 2000, p. 17 — grifogus). Assim, € por meio da
representacdo que elaboramos nossas identidades.

Assinalamos que as representagdes promovidas glelaséio dao-se por meio
de um re&’ percebido e promovido por uma posicéo sujeito, bemo a condicdo de
que “todas as praticas de significacdo que prodwsignificados envolvem relacdes de
poder, incluindo o poder para definir quem € irdduie quem € excluido”
(WOODWARD, 2000, p. 18). Nessas condicOes, as idietes sao efeitos dessa
relacdo de poder inerente a representagdo, vigoaguassumirmos uma identidade,
consequentemente, excluimos outra(s). Ponderamt®y, eacerca dos processos de
subjetivacéo e de objetivacdo do sujeito definlmsFoucault (2003c) os quais ndo sao
independentes e ao tomar um sujeito como objetdigt®Irso, ao mesmo tempo o
constitui, pois, a confrontacdo com as relagbesather-poder incidem na constituicao

do sujeito na sociedade, e, logo, em sua constaudentitaria.

» “A realidade consiste nas coisas, na natureza etmuareal €, em si mesmo, a interpretacdo, é a
representacdo que os homens atribuem as coisamteraza” (LAPLATINE; TRINDADE, 1996 apud
TASSO, 2005, p. 149).
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Os processos de objetivacdo e de subjetivacdo Bayeault se refere
constituem procedimentos que concorrem conjuntameng
constituicdo do individuo. Os primeiros fazem palts estudos em
que Foucault se dedica a mostrar as ‘praticas guéral da nossa
cultura tendem a fazer do homem um objeto’, ou, &aestudos que
mostram como, a partir dos mecanismos disciplingaspossivel
constituir o individuo moderno: um objeto docil #.(Os segundos,
por sua vez, localizam-se no ambito dos traballmosyee Foucault
procura compreender as praticas que, também dadstnossa cultura,
fazem do homem um sujeito, ou seja, aquelas qustitem o
individuo moderno, sendo ele um sujeito preso a igmatidade que
Ihe é atribuida como propria (FONSECA, 2003, p. 25)

As relacdes de saber-poder se inscrevem na ordegod&anamentalidade e
incidem na constituicdo do sujeito, “de um suj@itjos méritos sdo identificados de
maneira analitica, de um sujeito que é sujeitadaesias continuas de obediéncia, de
um sujeito que é subjetivado pela extracdo de derdgue Ihe € imposta”
(FOUCAULT, 2008b, p. 243). E nessa medida que ceememos o territorio
midiatico como lugar de orientacéo a subjetivacabjetivacdo do sujeito, e no qual as
tecnologias da governamentalidade circunscrevendiodes de possibilidade para a
representacao identitaria do sujeito da diversiddedéorma que as instancias da cultura
ganham visibilidade no contexto das rela¢cfes inteenais. Por isso, elegemos como
foco de atencdo os textos verbo visuais produziets midia televisiva, isso devido a
sua condicdo de existéncia como esfera constrak®raentidos, de identidades e de
formas culturais nas sociedades contemporaneas.

A historiografia da televisdo revela que desde s#gimento, na década de
1950, seu papel, por vezes, tornou-se indistingeivee informar, entreter e construir
verdades. Condicao que permanece nas discussO@stgoam como objeto de saber.
Dentre as especificidades dessa midia, ha que Bssidecar sua condicdo de
possibilidade de proporcionar ao telespectador afeitvt de realidade” (BARTHES,
2004), pois, a televisdo busca representar a eslgidle forma a promover alguma
semelhanca com a experiéncia da realidade vividanp@m de um real que ja esté pleno
de sentidos. Além disso, ha uma singularidade nas graticas discursivas cujo efeito
de presentificacdo oferece uma sensacao de estardgento representado. Conforme
afirma Kehl (1991) o que é relevante ndo € o qtee @mtido na representagdo, mas as
estratégias de representacao, pois,
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0 que condiciona uma forma de ver, de ‘pensar’ eegeesentar o real
€ a propria linguagem da televisdo, com suas aafsiitas de

rapidez, constancia, indiferenciacao qualitativikeeas imagens mais
diversas e principalmente por sua inser¢do semodgsuaidade no

cotidiano das pessoas, 0 que impede qualquer diztaento em

relacdo ao que esta sendo visto/ouvido na TV (KEMB1, p. 61).

Cada vez mais, a televisdo permite relativa inferagntre sujeitos de culturas
diferentes, pois, possibilita a visibilidade disiua acerca dos modos de ser, pensar e
viver distintos e contraditérios dos diferentes gowjue ocupam a condicdo de
brasileiros.

A percepcado do espaco e do tempo nas representdeéea midia pode ser

difusa, uma vez que,

na televiséo, a dinamicidade empregada na exildedonagens da o
ritmo de como o tempo se encontra representad@nogsamacoes,
tornando-o pouco perceptivel, fator que cria oh#tdc a

contemplacéo e a apropriacdo dos sentidos nelaglagos, tendo em
vista que tal mecanismo favorece a dispersdo dwade(TASSO,

2006, p. 134).

Desta feita, a imagem televisiva, devido a sua efelade estabelece uma
condicdo singular que “provém da vinculacdo da enagm geral com o dominio do
simbdlico, o que faz com que ela esteja em situdedmediacdo entre o espectador e a
realidade” (AUMONT, 1993, p. 78). A estratégia dmyg com o tempo constroi
representacdes fragmentadas, bem como fluxos riniptes de informacdes para os
quais a apreenséo de sentidos pelo telespectaslmsgrencontrar a soma nos espacos
dos movimentos verbal, visual e sonoro, porém, ggandes esforcos, pois, 0s
discursos s&o veiculados plenos de interpretag@estraidas pelo sujeito midiatico. E
nessa condicdo singular que residem os efeitovidéneia, isto €, a midia televisiva
coloca em cena discursos constrangidos stitus de verdades cotidianas. Mas,
assinalamos que nesses efeitos de evidéncias pestosirculagdo, também estédo
circunscritos os efeitos de sentido, indistintosooultos na coeréncia enigmatica do
funcionamento dos dizeres. Por isso, compreendejuesos efeitos de evidéncia
precisam ser colocados sob suspeita, tendo em gistando ha neutralidade na
linguagem. Os efeitos de sentido podem ser prodszis invisibilidades, isto é, na

articulacdo do modo como dizer, no jogo de imageaagspaco e de tempo.
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Nessa perspectiva, essa singularidade manifestaagupraticas discursivas
midiaticas sdo mediadas, logo, o discurso televi§pode ser acusado, ndo sem razao,
de tentar mascarar o fato de que toda producédmgieagem emana de alguém, ou de
um grupo, ou de uma empresa, portanto nunca éutia@s de um consenso coletivo,
mas de uma postura interpretativa” (MACHADO, 2001,109) cuja ordenacao se da
por meio de intencionalidades que mediam a reptas®m da realidade para as
sociedades.

Assim, consideramos que as praticas discursivateldgisdo promovem um
jogo discursivo no qual o funcionamento das categosaber, poder e verdade
instituem regularidades nos modos de representagimlentidades e das manifestacdes
culturais do sujeito da diversidade. Isso porqeeme que coloca em visibilidade o
indigena brasileiro em relacdo com o “néo indig’dsscursos midiaticos (re)atualizam
a histéria e a memoria constitutiva da formatagaaa, social e cultural brasileira, e
consagram esse sujeito ao ambito da diversidadmctisédo e, também, da excluséao.
Ha, assim, uma relacdo da lingua com a histérimme @& memadria discursiva nas
praticas discursivas da midia televisiva, o querestitui como um lugar de memaoria na
sociedade contemporanea, pois, nela assoma-salig@omsingular de que “sempre sob
as palavras, “outras palavras” sao ditas” (AUTHIERYUZ, 1990, p. 28).

Isso posto, passamos a considerar o funcionametorsivo do telejornal, bem
como a articulacédo do discurso verbal e imagétios,quais as praticas da TV se valem

constantemente.

3.3 O TELEJORNAL: OBJETIVIDADE E VERDADE DISCURSIVA?

A televisdo pode ser reconhecida como um mecangjaocontribuicdo para a
formacdo de opinido, para o desenvolvimento dag@ek sociais, bem como para a
construcdo de identidades é uma consolidacao gaalgem. Arnt (1991) sugere que a
linguagem proporciona o funcionamento das for¢cam@micas e politicas e que “a
forma com que o jornal apresenta o0 mundo é a falen@rna-lo consumivel” (p. 170).
A possibilidade de a televisdo estar, hoje, presaat maioria dos lares brasileiros
manifesta essa realidade organizada segundo osepogleonémicos, de forma que as

praticas discursivas dessa midia langam méo daniiat de poder econbémico na
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medida em que estabelece diversas praticas sderaisonsonancia com Arnt (1991) a
afirmacéo de Certeau (1995, p. 204) assinala qumfizem &alado pela linguagem de
determinismos socioecondémicos muito antes que .fdlessa perspectiva, 0 espaco
discursivo da midia televisiva em que mais se tiahomem para o homem é o
telejornal, pois, este coloca em visibilidade agspntacdo da realidade cotidiana dos
individuos.

Dentre as funcdes da midia televisiva, considergpecsliar a que se destina a
transmitir a informacdo, o conhecimento acerca W@, a‘com a ajuda de uma
determinada linguagem, por alguém que o0 possujuEal que se presume nao Possui-
lo” (CHARAUDEAU, 2006, p. 33). Em virtude dessa duozéo, a objetividade e a
verdade constituem-se instancias galgadas, especitd, pelas praticas dos telejornais
e dos documentarios. Assim, ao articular os endosi&erbais, visuais € sonoros essas
instancias da televisdo promovem um funcionamengat, isto €, o fio discursivo se
d& como claro e objetivo, mas também, permite onteecimento de condi¢cbes de
producao dos enunciados, tal como os enquadraméyoscordo com Porto (2004) o

enquadramento busca,

selecionar alguns aspectos de uma realidade pdaceliazé-los mais
salientes em um texto comunicativo, de forma a prk@n uma
definicdo particular do problema, uma interpretag@msal, uma
avaliacdo moral e/ou uma recomendacdo de tratanpamto 0 item
descrito (PORTO, 2004, p. 8pudENTMAN, 1994, p. 294).

Nessas condicfes, a objetividade e a verdade paeetornar ambiguas aos
guestionamentos, por que o discurso de um teldjseteciona determinados aspectos e
nao outros? Por que apresenta um evento de um esukcifico e ndo de outro?
Conforme ressalta Porto (2004), enquadramentos dgioe enfoque a determinados
seguimentos ou ideias organizadoras primam poicpkatizar certos sentidos, tais
como o enguadramento civicauja saliéncia pauta-se na existéncia ou nao de
imparcialidade na apresentacdo, tal como de um te@velitico-social; o
enquadramento tematiomujo destaque envolve um tratamento mais geral,pgale ir
além dos fatos apresentados;enquadramento dramaticmo qual determinadas
questbes como violéncia e conflitos tornam-se uneenpcdo particular da situacdo
relatada, entre outros. Detentora ou ndo da piagutee de informar de maneira objetiva,

a midia televisiva propaga “paralelamente ao dsxude informacéao, um discurso que
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justifique sua razéo de ser, como se além de @izeo que é preciso saber’, as midias
dissessem o tempo todo: ‘eis porque temos a compatépara informar”
(CHARAUDEAU, 2006, p. 34).

Na midia televisiva, o encadeamento das imagensmawimento com O0S
elementos linguisticos e sonoros busca legitimatisgcurso veiculado, bem como
qualifica-lo, muitas vezes no uso de imagens deitesj constrangidos de autoridade.
Esse ‘efeito de realidade’ constitui-se, também, utke dos principios do video
documentario, cuja exibicdo € promovida nos cineressivais, e ainda, na televiséo.
Sua singularidade, no entanto, consiste na promag&dbeito documental, o qual pauta-
se, sobretudo, na pressuposicéo de semelffarara a realidade. O telejornal, também,
vale-se dessa particularidade, porém, neste ag@ndie editoracdo, de comentarios e
de entrevistas buscam validar os efeitos de verdadema em questdo, enquanto no
documentario essa busca pela semelhanca com dadmliopera-se por meio da
apresentacao de documentacéo, justificacdo e galmausive, da historicidade do
evento em questdo como forma de aprofundament@soorgdo promovido.

O objeto de apreciacdo essencial do telejornal, temo de grande parte da
midia informativa é o discurso. Existem, porém, eeffiridades nos modos de
apresentacao dos discursos televisivos, apesaareéegp que toda a programagao se
concatena em um emaranhado discursivo semelhanterminavel, conforme afirma
Peixoto (1991).

Com uma estrutura definida, o telejornal apresantaestilo particular no qual
uma vinheta (som caracteristico e especifico padifarentes emissoras de TV) chama
a atencao do telespectador e em seguida um owldoisas (apresentadores) colocam
em visibilidade as manchetes do dia (noticias) dagedicdo (REZENDE, 2000).
Tanto no telejornal quanto no video documentariocanteudo discursivo €
proporcionado por meio das técnicas de producdenmtograficas como planos-

sequénci&s, enquadramentos, angulos, cenarios numa conftuédei imagens e

%6 De acordo com Foucault (2008a, p. 60 — grifo nasyemelhar significa uma referéncia primeira que
prescreve e classifica [...] A semelhanca servepéesentagdo, que reina sobre ela [e que ] searden
segundo o modelo que esta encarregada de acompadbddazer reconhecer”.

2" Articulag&o representativa que simboliza uma segjaéle eventos que se sucedem no espago e no
tempo. (AUMONT; MARIE, 2003).
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linguagem, entre outras possibilidades técnicasambito da producédo audiovisual.
Contudo, existem fronteiras entre as representaedasrealidade, dada a condicéo
singular na qual a representacdo comporta um ezatpido e admitido pela autoria da
producdo, tanto no video documentario quanto ndkia® e reportagens de um
telejornal. Nessa perspectiva, vale considerar cafinma Dondis (1991, p. 88) que “a
realidade é a experiéncia visual basica e predartghaa existéncia factual do homem,
enguanto o real se constitui dos sentidos quem@&erdidos a partir dessa realidade.

Conforme visto, 0 modo de apresentacédo do discwsostancia telejornalistica
advém dos principios técnicos cinematograficos réirpdos quais a imagem possui
significacdo. A imagem fixa, tal como a fotogratapermeada por uma tautologia que
a condiciona a reproduzir-se infinitamente, “leld repete incansavelmente o que nunca
mais podera repetir-se existencialmente” (BARTHESS4, p. 13). Em contrapartida,
sua fixidez constrdi uma experiéncia visual quen&tiui-se na possibilidade de trazer
ao observador uma realidade ausente, seja ela anma que contemple uma visao
panoramica, um objeto ou mesmo uma pessoa” (TA38Ws, p. 140).

Sob tal circunstancia, assinalamos que a fotognafpiciou o advento da
imagem em movimento, uma vez que a mobilidade pdxe das imagens no cinema e
na televisdo nada mais € do que o agrupamento dgeim fixas cujas novas
tecnologias se ocupam de colocar em funcionamemoanimar. Diferentemente da
imagem fixa, a imagem em movimento é efémera, e ipp0 Se contrapbe a
contemplagédo. Condi¢cdo que estabelece, conformalt@Pubois (2004, p. 46), que a
imagem em movimento combina um tipo de “imagem aicaéujo fantasma é um ‘ao
Vivo' planetario perpétuo, ela abre a porta a tusmulacao) da co-presenca integral”.
Assim, tanto a imagem fixa quanto a imagem em mertm constituem sempre um
desdobramento de algo, e em sua propria condicamist&ncia condensa significados.

A midia televisiva como superficie de inscricdo d@xursos, ndo se abstém do
uso das imagens, de forma que, por meio delaspfiankmites espaco-temporais e
reescreve, no presente, a escrita da historia.l€porneal, por exemplo, vale-se do
discurso visudf cujas instancias verbal e sonora lhe conferemneidnamento da

producao de sentidos de tal forma que na auséeaiualquer dessas, a outra pode se

%8 Consideramos com Tasso (2005) que a imagem coagiscurso, e dados os trés niveis apresentados,
valemo-nos de condi¢des de possibilidade parat@gr@nalitica imagética apresentada no capitulo 4.
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tornar incompreensivel para algum seguimento dsour Assim, essa instancia da
midia televisiva, o telejornal, procura articulaverbal, o visual e o sonoro de forma a
produzir fragmentos da realidade cuja organizagdassemelha a vida cotidiana dos
individuos, bem como sistematiza a (re)producéeedeéades admitidas para o contexto
histdrico social contemporaneo.

Nessa conjuntura, 0os sentidos produzidos pelo digdelejornalistico tomam
como forma regular “um conjunto de técnicas de rsalwer, de saber comentar o
mundo” (CHARAUDEAU, 2006, p. 49), ou seja, 0s seéo$ se afastam da construcao
do efeito de evidéncia de verdade acerca daquécéqito, e aproxima-se do efeito de
verdade cuja realizacdo advém da subjetividade rdecrer ser verdadeiro, pois,
promove que aquilo que é dito ndo é a “busca deverdade em si, mas a busca de
“credibilidade”. Essa credibilidade determina oréiio a palavra” dos sujeitos que
comunicam, e as condi¢cOes de validade da palavitalaif CHARAUDEAU, 2006, p.
49). Mas o que é a verdade, afinal? De acordo concdtlt (2005) a verdade possui
uma historia, que é transformada de acordo comoadigbes nas quais as praticas
sociais e discursivas estabelecem novos dominicsioler. A verdade como regulacao

do verdadeiro e do ndo verdadeiro surge na darisistas ciéncias, sobretudo, ela é

centrada na forma do discurso cientifico e nasgtiiges que o
produzem; esta submetida a uma constante incitagéndmica e
politica (necessidade de verdade tanto para a gfiodaconémica,
guanto para o poder politico); é objeto, de vafamas, de uma
imensa difusdo e de um imenso consumo (circulaapaselhos de
educacdo ou de informacdo, cuja extensdo no coguialsé

relativamente grande, ndo obstante algumas lingétagijorosas); é
produzida e transmitida sob o controle, ndo exetyshas dominante,
de alguns grandes aparelhos politicos ou econdén(icusersidade,
exército, escritura, meios de comunicacao); endéirabjeto de debate
politico e de confronto social [...] (FOUCAULT, 1488. 13).

Assim compreendida a verdade, ndo se pode ofenate@nfrentamento passivo
ao discurso da midia televisiva, seja do telejosagh do documentario, como se tais
instancias constituissem dispositivos de aproximacéeflexdo dos eventos cotidianos,
mas, sim, admiti-los como efeito de mediagcéo, ptores de saberes, poderes e
verdades (MACHADO, 2001). Desta feita, ao considesanocdes de saber, poder e
verdade (FOUCAULT, 2009), cujo encadeamento sead&amjuntura dos discursos,

observa-se que o contetdo discursivo veiculado mpéléa televisiva é perpassado por
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saberes que, a um sO tempo, constituem poderebekstem verdades e incidem na
constituicdo dos sujeitos, pois, ao produzir sesticb sujeito do discurso — midia
televisiva — esta longe de controlar os efeitosed#ido que promove. Por isso, 0 uso da
linguagem para a producdo de sentidos ndo podseparada do uso desta para a
promocédo de efeitos de sentido por meio dos endogjga que “os enunciados néo
existem no sentido em que uma lingua existe e, etanum conjunto de signos
definidos por seus tracos oposicionais e suasgeafgaitilizacdo; a lingua, na verdade,
jamais se apresenta em si mesma e em sua totdliF@&ICAULT, 2009, p. 96).
Dessa forma, no exercicio da funcédo enunciativdJESULT, 2009) o discurso das
noticias e reportagens constantes de nosgmisse inserem em condi¢ces de producgéo
especificas, uma vez que a contemporaneidade éngplsida por saberes que
transformam e se transformam no interior das sediesl E o que pretendemos

compreender pela préatica analitica que compdexarpodcapitulo.



CAPITULO 4

REGIMES DO OLHAR E DO DIZER: DA COMPOSIGCAO DO ARQUI VO AO
MOVIMENTO DESCRITIVO-INTERPRETATIVO ARQUEOGENEALOGI CO

Empreender uma andlise de discursos € uma tarhfa,&specialmente acerca
de discursos cuja objetividade promovem efeitosedigléncia de que os dizeres
possiveis sdo esses e nao outros, tal como ogstiscda midia televisiva. Esta que,
devido envolver as tecnologias da comunicagaosfmamou e vem transformando a
producao e circulacdo de sentidos nas sociedaaésngporaneas. Como superficie de
inscricdo discursiva, essa midia é o lugar no quabssibilidade para o exercicio das
praticas discursivas permite o funcionamento deamiemos de saber-poder que podem
sustentar, apagar, promover ou excluir as confg@@s culturais e identitarias na
sociedade brasileira. Espaco discursivo que nosmetivado e justificado a continua
busca de aprofundamentos nesse universo de seetidesefeitos de sentido. Sob tal
perspectiva e dada a amplitude desse campo, deatesta pesquisa compreendeu as
praticas discursivas da midia televisiva, na irgtamlo telejornal e de reportagens
pertinentes ao campo das revistas eletrénicas,@aispursivo proficuo aos estudos do
texto e do discurso, uma vez que tais instancesudiivas servem-se da verdade e da
objetividade como seu maior compromisso com ospeleadores.

Assim, feito o levantamento teérico-metodolégicoaapitulo 1, sob a luz dos
estudos empreendidos por Michel Foucault, no gegleenos os conceitos mobilizados
nesta pesquisa e reconhecemos suas condi¢coes denaumento; salientamos, no
capitulo 2, as condicbes socio-historicas da emergéda nacdo brasileira, da
identidade nacional e dos fatores que possibifitaaaexisténcia dos direitos humanos,
civis e a instituicdo da condi¢do de cidadao lemeilaos povos do territdrio nacional;
e, apresentamos, no capitulo 3, condicbes que ratemn na instituicdo de politicas
publicas de acbes afirmativas, a partir do estalménto da Declaracdo Universal
sobre a Diversidade Cultural (UNESCO, 2002), bemaaa emergéncia de discursos

acerca da diversidade como forma de inclusao; idmamos, no capitulo 4, nossos
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esforcos para a prética analitica dorpus desta pesquisa, com a finalidade de
compreender as instancias de visibilidade e dsilmlidade enunciativas, circunscritas
a materialidade discursiva videografica. Todo acpeso desta secdo recai, assim, na
complexa tarefa de mobilizar as nocfes teoricas panalitica desenvolvida.

Essa complexidade é, ainda, endossada pela corsligfidar que se efetua em
nossa pesquisa, a de que nao tratamos unicamediscdoso verbal, mas, também, da
materialidade linguistico-visual. Dessa forma, e garmeia a imagem fixa, tal como a
fotografia, € sua especificidade de amsemelhaga realidade ao mesmo tempo que
configura sua iconicidade. Especificidade essalggiatribui a propriedade de evocar a
sensagdo de presenca do objeto representado io@mgetite. As imagens em
movimento, conforme jA mencionado, compdem-se dagems fixas, 0 que nos
proporciona a possibilidade de sustenta-las sqgirinsipios do discurso imageético, ao
captura-las erframe$®, e nos permite admiti-las portadoras de sentidos.

De acordo com Tasso (2005), os sentidos circunsaituma imagem podem ser
descritos no plano da visibilidade e, também, nanglda invisibilidade. Dada a
conjuntura em jogo, uma imagem pode portar dissutge assinalam determinados
elementos e silenciam outros. A pesquisadora, prop@s modos para o
desenvolvimento da préatica analitica, dispositipasa o0 desenvolvimento de uma
pratica analitica imagética. Denominados: (a) ic@sensorial; o (b) noematico, e o (c)
discursivo, esses dispositivos possibilitam commiee as relacbes estabelecidas em
gestos de leitura empreendidos. Segundo essa gpraicnivel iconico-sensorial
corresponde as primeiras sensacgfes relacionad@asagens, por isso, revelam o0s
sentidos derivados dos possiveis sentimentos @& @locados; enquanto o nivel
noematico se reserva a compreender saberes de @aléina, econdmica, social e
cultural, necessarios aos desvelamentos de sengdqgsor fim, o terceiro nivel, o
discursivo, que corresponde aos sentidos possieeserem construidos pelo exercicio
da funcéo enunciativa.

Nessa direcdo, o exercicio da funcédo enunciatessppde a mobilizacdo de um
enunciado que, por sua vez, parte de um sujeitovel\& um campo associado, um

referencial e uma materialidade. Conforme apredemta quadro teérico-analitith o

29 Em traducdo livre, quadro; imagem fixa da insiéddo audiovisual (AUMONT, MARIE, 2003)

%0 Quadro 2.
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exercicio da funcdo enunciativa é sustentado mdémsentos estabelecidos na pesquisa,
0S quais compreendem, respectivamente, o sujelfgena, o campo da diversidade, os
campos cultural e étnico, e, os discursos da neétkaisiva.

Retomamos nossa inquietacdo, a qual parte da prabiacao instituida pelo
seguinte questionamento: visto que as técnicasodargamentalidade — biopoder e
biopolitica — cerceiam as invisibilidades discuasivde forma a produzir efeitos de
sentido de transparéncia nas relacdes interéteidaterculturais, por que as praticas
discursivas circunscritas ao telejornal e as regerts televisivas, ao instituir regimes
de verdade sobre o sujeito indigena podem promsnernclusdo na sociedade “nao
indigena”, ou sua exclusao?

Empreendemos a busca pela resolucdo da probleg@dizapresentada e
formulada a partir do questionamento acerca do nomhoo a midia televisiva, por
meio de suas praticas discursivas, especialmeniasgdecorrentes do telejornal e da
reportagem de revista eletrbnica promovem a inolusa exclusdo do indigena. O
ponto nodal desse questionamento consiste, poispm@icdo de possibilidade de essa
midia poder promover ou ndo a inclusao do indigensociedade “ndo indigena”. Com
esse direcionamento, almejamos alcancar o objgival proposto para a pesquisa, 0
qual visa, a partir da vigéncia da Declaracdo Usalesobre a Diversidade Cultural
(UNESCO, 2002), compreender como a midia televisisitui modos de conduta para
o olhar e o dizer acerca do indigena brasileire es&li campo de saber, regidos sob
principios de objetividade e de verdade. Dessadatmatuacao, criam-se identidades
étnicas e culturais perpassadas por principiosndrisdo, tais como tolerancia e
respeito ao diferente, porém, atravessados pelaacigéo, que em seu funcionamento
pode instituir condicdes de possibilidade para gueaclusdo trabalhe os sentidos da
excluséo do sujeito da diversidade.

Nessa direcdo, buscamos identificar os modos detawtdo e de objetivacéo
empregados nos telejornais e reportagens compeneéot®rpusdesta pesquiséendo
em vista que, em dado momento soOcio-historico, diggna tornou-se objeto do
conhecimento possivel, a0 mesmo tempo em que ditods sujeito por essa midia.
Dai a razdo de nossa problematizacdo e agenciamimntalispositivos tedrico-
metodoldgicos que explicitem o funcionamento dessasologias de poder, bem como,
formas de pensar e agir, enfim, “em suas relacéesavisas, ainda, que podem ser 0s

acidentes ou as desgracas, como a fome, as epgeamaorte” (FOUCAULT, 2003b,
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p. 290), e que se revelam nas préaticas discurgleasnidia em questdo; por isso,
examinar o modo como o discurso verbo visual desisha produz efeitos sobre a
constituicdo identitaria e sobre as significacdésitais do sujeito da diversidade, visto
que O sujeito € constituido pelas praticas sociaidturais e discursivas que o0
perpassam; e, por fim, estabelecer os mecanismosnti@dicao discursiva promovidos
pelas diretrizes da Declaracao Universal sobrevarBidade Cultural (UNESCO, 2002)
para as politicas afirmativas, pois, a universdiddetém um carater que homogeneiza
as diferencas existentes entre os povos. Para, tassinalamos que a Declaracéo
oficializa, mesmo que em teoria e na voz da camadgoritaria, condi¢cbes de
possibilidade para a instituicdo de politicas aditias, as quais buscam promover o
respeito a diversidade étnica e cultural entreifesethtes povos. Ressaltamos ainda que
0 gesto de leitura descritivo-analitico aqui deséngo e apresentado a seguir, € uma

das possibilidades de abordagem dessa materialidade

4.1 DA COMPOSICAO DO ARQUIVO

A configuragdo do arquivo que constitui nossopusde pesquisa é dado sob o
viés de nossas inquietacdes perante a discursivizag indio na/pela midia televisiva
contemporanea, pois, consideramos que é precisginrefcerca do modo como os
dizeres sobre o indio sdo construidos e por qde seque se diz desse sujeito, e ndo se
diz outra coisa. Sobretudo, porque na efemeridadeeléviséo a sensacéo fugaz que
experimentamos, na maioria das vezes, suprimeam@cda compreensdo ampla dos
discursos mostrados. Nao temos, obviamente, angéaede descrever todo 0 arquivo
existente sobre os discursos que colocam em cdndi@ sua cultura e identidade.
Trata-se de um recorte pontual, delimitado poetogj que tematizam a constituicdo
identitaria desse sujeito nos processos de subdiiv e de objetivacdo da midia
televisiva, dado o cenario da diversidade cultumatjgéncia da Declaracdo Universal
sobre a Diversidade Cultural (UNESCO, 2002) e atredicdo que se instaura no
processo de inclusao desse sujeito.

O corpusdessa pesquisa € composto por discursos verbaiyida instancia
midiatica televisiva contemporanea, a saber, dejalal e reportagem de revista

eletrbnica, componentes do arquivo daquilo que 6&ede tratar, agora, de um volume
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complexo, em que se diferenciam regides heterogéreeeem que se desenrolam,
segundo regras especificas, praticas que nao sepsuperpor” (FOUCAULT, 2009,
p. 146). Tal arquivo, recortado em séries enun@atique colocam na visibilidade o
sujeito indigena brasileiro por meio de noticiasreportagens, compreende a
discursivizagéo da diversidade étnica e culturai lcomo a inclusdo/excluséo do indio
brasileiro, visto que ao dar visibilidade a esgeigutais caminhos sao inevitaveis.

Sob tal perspectiva, constitui nogswpusde pesquisa, delimitado no periodo de
2009 e 2011, quatro noticias e duas reportagecsladas em telejornais da televisao
brasileira e em revista eletronica, a saber, “Aectiecha”, veiculada pelo telejornal
Bom dia Brasil da Rede Globo em 18.08.2011; “Aseass de cacique”, veiculada
pelo Jornal da Record, da Rede Record em 18.11;.2D&%aparecimento de Cacique”,
veiculada pelo telejornal Jornal Nacional, da Ré&d®bo em 19.11.2011; “Morte por
falta de medicamentos”, veiculada pelo telejormathdl Nacional, da Rede Globo em
04.04.2009; “india picada por cobra”, veiculadaopttlejornal Jornal Nacional, da
Rede Globo em 20.01.2009, e, “Menino indio ceg@icwada pela revista eletronica
Fantastico, da Rede Globo em 19.04.2009. A opcdiotgi® emissoras e canais de
televisdo deve-se, unicamente, pela condi¢cdo singel que constituem canais abertos,
de forma que seu conteudo alcanga um numero sigtvfd de telespectadores.

Nosso movimento de leitura analitica vale-se, gim@aDeclaracdo Universal
sobre a Diversidade Cultural (UNESCO, 2002), docaumeoncebido como principio
organizador das reflexdes, pois, instituido na epbraneidade possibilita tratar as
questbes da diversidade, dentre as quais as relagée diferentes, sob a luz do regime

de verdade presente nessa época especifica.

4.2 DO PROCESSO DESCRITIVO-ANALITICO

Dada a condicdo de que a materialidade significaloteorpus da pesquisa €
constituida de discursos da midia televisiva, téio estabelecido para a selecdo dos
excertos e dogramesfoi o de que todos os recortes tratassem da dieels, mais
pontualmente, do sujeito indigena em sua reprag@mtatnica e cultural, explicita ou
implicitamente. Nesse quadro, a Declaracdo UniVesslare a Diversidade Cultural, em

suas disposi¢cdes discursivas, serviu-nos, tant @arientacdo em relacdo ao respeito a
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diversidade, quanto para analise de sua propriadighm de mecanismo de
governamentalidade. Assim, desenvolvemos o0s seguinhovimentos analiticos:
Movimento analitico | — incorporacdo do sujeitoigeha na sociedade, identidade e
cultura “ndo indigena”; Movimento analitico E — stfamento do sujeito indigena da
sociedade, identidade e cultura “ndo indigena”, Mgvimento analitico C -
incorporacdo e afastamento do sujeito indigenadi@dade, identidade e cultura “ndo
indigena”.

Para isso, partimos do principio de que em todsssesiovimentos analiticos é
possivel reconhecer o funcionamento das tecnologiamvernamentalidade — biopoder
e biopolitica, porém, em alguns, mais, em outra@naos visivel. Também, em todos os
movimentos a funcdo enunciativa permanece basidemeralterada, isto €, os
elementos constituintes da funcédo enunciativa ganpasuas posicoes, definidas de
acordo com esse estudo, de forma constante. Nesgsdal e de acordo com a funcéo
enunciativa, o indigena constitui o sujeito de ffatamos; o campo da diversidade é o
das condicOes de emergéncia da coexisténcia deemliés, 0 campo constituiu 0 Nnosso
referencial; o campo sociocultural, ou seja, déscées entre o indio e o “ndo indio”,
estabeleceu nosso campo associado, e por fim, rmoaserialidade, conforme ja
declarado, pertence a instancia midiatica teleaisiv

Os recortes selecionados sdo constituidos por Emlascextraidos dos dizeres
das/nas materialidades videograficas, bem come p@lagens, que para nés, também,
portam discursos e constituem-se de enunciadosisislirata-se, pois, de enunciados
dispersos nas materialidades discursivas que skgem@mm como verdade, e assim,
produzem saberes acerca da diversidade e do sugigena.

Na pratica de leitura imagética, os efeitos coidtis pela midia baseiam-se na
reatualizacdo da memoria da identidade do indigue provoca deslocamentos e
ressignificagdes do que ja foi dito sobre essdteue produz-lhe identidades outras. A
posi¢ao que esse sujeito ocupa nas discursividziedadas é governada pelo discurso
de respeito ao diferente, bem como aos direitosahos) que legitima a normalizacao
da diversidade, cujo efeito possivel é o da eqeidedtire identidades e culturas
diferentes. Essa condicdo concorre para a poskitéi de que o indio seja incluido na
sociedade “né&o indigena”.
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Isso posto, elaboramos um quadro tedrico que permitvisualizacdo das
relacbes dos movimentos descritivo-analiticos pstg®s) e trazemos, na sequéncia, a

pratica analitica organizada de acordo co@uadro 9.

Trajeto Proposta Materialidade/tipo
Movimento Incorporacdo da identidade e cultura Desaparecimento de
descritivo do indigena a sociedade “nao Cacique/noticia;
analitico | indigena”
Movimento Afastamento da identidade e cultura Arco e flecha/noticia;
descritivo do indigena da sociedade “nao Assassinato de cacique/noticia;
analitico E indigena”
Morte por falta de
Movimento Incorporagdo e afastamento da medicamentos/noticia;
descritivo identidade e cultura do indigena a/da | Menino indio cego/reportagem;
analitico C sociedade “ndo indigena” india picada por
cobra/reportagem;

Quadro 9: Relagao entre movimento analitico e a proposta @& discursividades.

4.3 MOVIMENTO DESCRITIVO ANALITICO I: DESAPARECIMENO OU
MORTE DE CACIQUE?

Temos observado que, em geral, na instancia deaisjin)idade, as praticas
discursivas dos noticiarios televisivos assinalamjogo de forcas que se instaura na
representacdo das relacdes entre indigenas erfdiéenas”. Relacdes tensas de saber-
poder interétnicos, que marcam a historicidade pigmilacdes indigenas brasileiras
desde a colonizacdo. Isso porque a ligacdo do salker poder estda imbricada na
“historia dos mecanismos de poder e da maneira cefes se engrenaram”
(FOUCAULT, 2003a, p. 221). Consideramos que oscipios do documento oficial —
Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultuetheerra em si exercicio de saberes
que instituem poderes, pois, em seu ideal de fuoaoento, a Declaragcdo proclama
diretrizes para os paises que a adota. Sendo gs#iTipios como respeito, tolerancia
e mutualidade entre povos de culturas diferentestitoem saberes para subsidiar
politicas publicas de inclusdo, bem como verdadegemporaneas, uma vez que
somos constrangidos a obedecer, em uma dada épdcsursos juridico-cientificos
sobre a vida, a historia, o direito, a politicafiran a uma série de campos que
compdem a vida em sociedade (FOUCAULT, 2003a).
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Nessa direcdo, trazemos a notidaesaparecimento de caciquéC.f —
transcricdo: Noticia 4 — Desaparecimento de capigxéida pela Rede Globo em 19
de novembro de 2011, cujas discursividades fazes@alao possivel crime ocorrido
contra indigenas no sul do estado de Mato GrossBulloe que delineia efeitos de
sentido de inclusdo do sujeito indigena na socedado indigena”, por isso sua
disposi¢céo no movimento |.

E importante assinalar que o territério possuiamaindigena, uma significacio
que vai além do simples poder econémico e poligomnhecido pelo “ndo indio”, e
que constitucionalmente, existem garantias de aegarpara 0s povos indigenas.
Assim, no plano da visibilidade dos enunciados aisrbbservamos, de acordo com 0s
mecanismos de funcionamento da midia televisiva, amgquadramento tematico
(PORTO, 2004}, o qual denominamos, enquadramento de empatity wise a
apresentacao do evento promoveu um tratamento gesséd em relacdo aos fatos
apresentados e se colocou na instancia da prodigzcdentidos de solidariedade para
com o indigena. Consideramos que as discursividadakaram a questdo da
diversidade ao mencionar que o0 cacique estlsaparecidp mais precisamente,
promoveu sentidos de alteridade em contraposigaoriaee ocorrido. Ao construir
ambiguidade em relacdo a morte do indigena, istd@a descarta, mas, também, ndo

a confirma. Conforme o excerto,

A - .hh >=em Mato Grosso do Sul a policia federal
investiga o desaparecimento do cacique da tribo=< guarani
Kaiowa.. os indios dizem que Nizio Gomes foi executado..

os dizeres podem produzir efeitos de sentido delaseddade em relacdo as povos
indigenas, uma vez que na compreensado ocidentalrte € uma perda irreparavel e a
condicdo dedesapareciment@ode instituir um estado de expectativa. A palavra
‘desaparecimento’ deriva do verbo ‘desaparecetgnea dentre seus sentidos, o de
‘deixar de ser visto, ocultacdo’, mas também, feydir-se, cessar’ (MAIA JR., 1995,
p. 316). Dai a ambiguidade instituida no uso doder

*! Discutido no capitulo 3, item 3.3.
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Ao relatar que saos indiosquedizemque o caciquédoi executadm discurso
telejornalistico “hierarquiza os sentidos e os redp [...] preconiza as condutas”
(GOMES, 2003, p. 10 apud PASSETTI, 2008, p.178xesfere as posi¢cdes sujeitos no
discurso a responsabilidade na afirmacéo/confirmagédesaparecimento ou morte do
cacique e se isenta dessa responsabilidade, qunéeja a posicao sujeito do discurso —
a midia televisiva — que afirma essa possibilidatks sim, os préprios indigenas.

Esse posicionamento ambiguo € corroborado pelaafa@o de que o telejornal
buscou maiores informacdes, poréM, - o =dono da fazenda= ndo atendeu os
nossos.. <telefonemas>. ((balanca a cabeca como forma de reprovacio))”.
Assim, a midia televisiva esforgou-se para ouMadn do produtor rural, porém, sem
éxito, isentando-se de possiveis questionamentsada conduta estabelecida para
com o indio. Dessa forma, por meio dos enquadrasgems discursos das midias
podem produzir sentidos outros, pois, “0 sentideé@estroi ao término de um duplo
processo de semiotizacdo: transformacdo e trarsagioquais consistem em
transformar o mundo dado em um mundo significadéARAUDEAU, 2006, p. 41).

No plano discursivo visual, opera um jogo de forgas mobiliza a histéria e a
memoéria acerca do indigena de forma a constrangelerggidade desse sujeito a
condicdes que conclamam a solidariedade nas rslagéerétnicas Krame 1). Esse
plano é tdo importante quanto o verbal, pois, agema como discurso, representa e
produz sentidos (DURAND, 1999).

Amambai *

Frame 1 —indigenas e “ndo indigenas” em
relagdes interétnicas

Frame 2 — acampamento indigena

Ao disponibilizar diversas imagens durante o discuroticioso, dentre as quais
se constatou a regularidade na representacao deusljeito indigena constrangido a

condicdes socioecondmicas precériasine 2), a atencdo € mobilizada para o fato de
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gue, na busca pela manutencdo de suas tradicOgsopatacdes indigenas estdo
sujeitadas a reservas indigenas. O sentido quegendessa representacdo imagética &
de que o saber e o poder do colonizador prevalecsodre a cultura indigena a qual
foi, em grande escala, dizimada e desterritoriddizaao passo que a populacdo
sobrevivente se viu “assenhoreada pelo sistemaiabloortugués, para dentro do qual
foi reduzida e conduzida a compor parte fulcral wea populacdo politicamente
submissa, socialmente inferiorizada e culturalmémtesfigurada” (GOMES, 2008, p.
421). Além disso, ao dar visibilidade aos ferimento corpo do indigen&iame3), a
representacdo visual promove efeitos de solidatedaois, perante a imagem de tais
ferimentos, o nivel iconico-sensorial (TASSO, 2008%le estimular, no telespectador,
sentimentos de compaixéo e sensacdes de empatiaqrara vida do outro. Condicao
gue é significativa, apesar de néo ser por si gazde possibilitar a incluséo.

Em se tratando da representacdo identitaria dagyendi nessa noticia, ela é
promovida a partir de uma relacdo entre historrmeenodria, pois, as discursividades
verbo visuais articuladas produzem a identidadendesujeito atrelado a um passado de
submisséo, de conflitos territoriais por meio dalge que a midia suscita ao exibir, de
forma reiterada, o indigena portando arco e flechtlizando aderecos significativos a
sua cultura. Aderecos esses que, como se sabe) fayastruidos como forma de
representacdo da identidade indigena mitica, isideé@tidade que marca o indio nos
primérdios da colonizacdo. Nessa direcdo, a midiadyz a representacdo de
singularidades dessa cultura e mostra que o inditém certas particularidades que

Ihe soam significativas.

Frame 3 — indigenas portando arco e flecha Frame 4 — indigenas portando aderecos

Assim, consideramos que 0 conjunto das discursieislanessa noticia podem

produzir efeitos de sentido de inclusédo do indigene suas significacdes culturais na
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sociedade “ndo indigena” e contribuir para queroxipios da diversidade possam ser
colocados em funcionamento, visto que tais prinsigrganizam a premissa de que “a
cultura adquire formas diversas através do tempuln @spaco. Essa diversidade se
manifesta na originalidade e na pluralidade detidades que caracterizam 0s grupos e

as sociedades que compdem a humanidade” (UNESQ@RQ, R02).

4.4  MOVIMENTO DESCRITIVO ANALITICO E: RELACOES DE SBER,
PODER E RESISTENCIAS

Em busca de enunciados midiatico-televisivos querdsm a questdo da
diversidade ou que estabelecam relacbes entreosug culturas diferentes, a pratica
analitica que empreendemos indica a possibilidaeleosl enunciados desvelarem
conflitos, relacbes de poder e de resisténciasy gge o “discurso desempenha um
papel no interior de um sistema estratégico enmoquader esta implicado, e para o qual
o poder funciona” (FOUCAULT, 2003c, p. 253).

Assim, tomamos a breve noticia intituladleco e Flecha(C.f — transcri¢do:
Noticia 1: Arco e flecha), veiculada pela Rede @leln 18 de agosto de 2011, a qual é
portadora de significacdo que promove o reconhetinaele relacbes de poder
existentes em todas as sociedades (FOUCAULT, 2089ambém, de relacbes
interculturais que ndo estdo isentas do exercigipatier, sendo o etnocentrismo um
arquétipo, ou seja, “o fato de que o homem vé odoatravés de sua cultura tem como
consequéncia a propensdo em considerar o seu neoddalcomo 0 mais correto e o
mais natural” (LARAIA, 1995, p.75).

Nas discursividades presentes nessa noticia, par deefuncdo enunciativa,
podemos estabelecer relacdes discursivas entreigipsujeito do discurso e a posigcao
sujeito no discurso, delimitados, respectivamepéta midia televisiva e pelo sujeito
indigena. Observamos que a matéria noticiada tdasgursivamente, das relacdes
interculturais de modo velado, mantendo a mesmatégta no que diz respeito a
questdo da diversidade cultural, condigcbes quéd@sizem nosso campo associado e
nosso referencial.

Os mecanismos linguistico-discursivos empregadoduzem certos efeitos de

sentido que somente sao possiveis pela recorrénai@emoria. Sob a forma da
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polissemia, do deslocamento, da emergéncia dapitidade de sentidos no discurso
da noticia, reconhecemos efeitos de sentido ciccilos a categoria da heterogeneidade
marcada no discurso, a qual se constitui discurgwde e ndo somente no plano

enunciativo. No plano verbal, podemos apreendsegsintes dizeres:

A - eles nio tém nada de Robin Hood.. também nio sio
indios e agora estdo todos presos ou detidos, suspeitos de
cometer um CRIme ((estrutura 1))

A - eles confessaram que foram pagos para arremessar as
flechas dentro da penitenciaria da cidade, onde estdo o0s
criminosos mais perigosos do estado ((estrutura 2))

Nessa direcdo, lingua, histéria e memoria sédo @stziias pela naturalizagédo
de saberes que o discurso midiatico promove. Ambs da personagefobin Hood
o discurso noticioso produz uma escolha no dizeatializa uma memaria constitutiva
dessa personagem classica da literatura conhegidanwito internacional, a qual é
discursivizada como uma “espécie de bom bandidender dos pobres e oprimidos”
(SOUZA, 2001, p. 105). Da mesma forma o terindios evoca a memaoria mitica
acerca desses sujeitos étnicos, “o indio é o sontmIBrasil audaz, guerreiro e puro”
(CHAUI, 2000, p. 51). A analogia destaca, sobretedaso de arco e flecha, pratica que
caracteriza os costumes de ambos os sujeitos déalgume os enunciados. Porém, na
singularidade do acontecimento noticiado, 0 atogaal se reporta a noticia esta
relacionado com a instancia do crime, o que coiztradiominio associado, no qual as
relagfes entre indios e “ndo indios” s&o colocdddsrma implicita. Percebe-se no uso
dessas marcas [Robin Hood/ indios] o funcionamdatbeterogeneidade mostrada no
discurso, visto que essa modalidade de reconhetmaiscursivo apresenta uma
aparente unicidade para a cadeia discursiva, raasarglise, € possivel depreender na
discursividade a presenca da outras vozes (AUTHRERUZ, 1999). Dessa forma, a
producdo de efeitos de sentido, no plano verbahaté&ia, nos convoca a seguinte

reflexao:

Robin é o protétipo do ladrdo nobre, cuja imagemo Bda do
criminoso, mas a dderdi caracterizado por acdes moralmente
positivas. Rouba dos ricos, para dar aos pobres,néa deixa de ser
um cidaddo que obedece ao sistema ético do selo t€RPUZA,
2001, p. 105).
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Ao enunciar queeles(criminosos)ndo tém nada de Robin Haoenuncia-se o
rompimento entre quaisquer atos heroicos e a a@&ocdminosos reportada. A
vinculacdo da personagem Robin Hood a questaoimi@nalidade produz o efeito de
comicidade, uma vez que este é, sobretudo, umarnagsm reconhecida hdo como um
dos criminosos mais perigospsnas sim, como um herdi da literatura que, em ,nada
assemelha-se ao criminoso. Porém, ao enunciaelgaériminosos)também nao séo
indios, sentidos possiveis sdo colocados em cena, dentfeais o saber naturalizado
de que o indio est4, permanentemente, agregaddjeim @rco e flecha. Construido
como signo identitario do indio pelos discursosd®nizacdo, o arco e flecha, nesse
caso, nao esta ligado a uma particularidade culitieraim povo, mas, a criminalidade,
visto queeles ndo sao indios e agora estdo todos preSesa natural estarepresos
ou detidosse fossem indios? O modo como se enuncia o atoet#o factual afasta o
saber de que os indios sdo sujeitos reais e |lugden‘@onsolidacdo dos seus processos
politico-organizativos contemporaneos de comunicaga revitalizacdo e na protecao
dos seus patriménios culturais” (LUCIANO, 2006, 92). Condicdo essa que nos

possibilita refletir acerca de que

€ fundamental instituir politicas publicas que ge&am aos cidadaos
construir ou reconstruir em torno desses novosrumgntos de
comunicagao, [...] estoques de conhecimento quesmondam a suas
necessidades e estejam em harmonia com suas sultura
(MATTELART, 2005, p. 10).

A midia televisiva poderia, se quisesse, simpleseen reportado a noticia sem
remeter o objeto flecha a qualquer outra situagcoutro sujeito. Ao associar 0 objeto
flecha ao indio e, na sequéncia, ao crime, maredgetbrogeneidade operam sob outra
possivel consideracdo dos sentidos para uma pakawaal encontra no exterior da
lingua um outro dizer homonimico, metaférico, E#imico, que desvia ou convoca
sentidos. “Nos dois casos, ao lado do sentido damoo corrente, um sentido &
constituido por uma palavra por referéncia a unowvos sentidos produzidos alhures,
no interdiscurso ou na lingua” (AUTHIER-REVUZ, 1999%. 30). Ocorre um
deslocamento de sentido, o qual rompe o fio disaues condiciona o uso das flechas,
em uma sociedade majoritaria, a algo que nédo sé&rancemo condicdo sociocultural

valorizada, pois, ligada a questdo do crime, eaptot relegada a instancia do
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menosprezo. No jogo das significacbes, ou sejaproducdo de sentido os termos
[Robin Hood/ indios] constituem o ponto da hetenajgade, o qual pode ser oposto a

cadeia discursiva, pois

ao mesmo tempo remete a um alhures, a um extequdicitamente
especificado ou dado a especificar, determina aatioamente pela
diferenca um interior, aquele do discurso; ou sejdesighacao de um
exterior especifico é, através de cada marca d&ndia, uma
operacdo de constituicdo de identidade para o rdisqAUTHIER-
REVUZ, 1999, p. 31).

A relacdo estabelecida, discursivamente, entrenoscgados [1] e [2] assina o
modo de subjetivacdo do sujeito do discurso mmbatd qual perpassado por saberes
que instituem poderes possibilita que, na posigimalkque este sujeito ocupa como
formador de opinido, estabelece que é possivel tdigar sujeito legitimo deste ou
daquele tipo de conhecimento” (FOUCAULT, 2005, p), 2 a partir disso, construir
verdades.

Dito isso, revisitamos o fato de que o discursoel@vem si mesmo sua
organizacdo, de forma que o que é dito produzdente também, efeitos de sentido.
Dada essa disposicdo, observamos que os efeiteerdiglo propostos atualizam a
historia e memoria do sujeito indigena e congregam exclusdo, uma vez que sua
representacdo € agregada a elementos desprovidasodeultural pela sociedade “nao
indigena”, pois, nessa representacdo discursiyagdis a criminalidade. Verificamos,
ainda, que as discursividades dessa noticia elabaaidentidade do indigena
atravessada por uma representacdo identitaria anitigja vista que a analogia
enunciada verbalmente cria condi¢cdes de reelabmidg®bjeto flecha como signo de
identificacdo desse sujeito. Ao fazer isso, o dswuda noticia busca construir
identidades “estritamente definidas e desprovidgaambiguidade [...], e de manterem o
mesmo formato reconhecivel ao longo do tempo”, tidades que, na
contemporaneidade, “desapareceram ou perderam whaifgoder constrangedor que
um dia tiveram” (BAUMAN, 2005, p. 35).

Dessa forma de atuacdo do sujeito do discursoficzemnos que as praticas
discursivas da televisdo “carregam os eventos &asaie significados que |hes séo
alheios” (PEIXOTO, 1991, p. 81).
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4.4.1 RelagOes interculturais e os conflitos porrédrios

As discursividades da noticiassassinato de caciq€f. — transcricdo Noticia
3: Assassinato de cacique (24"), veiculada pel@eRRecord, tratam do crime ocorrido
contra indigenas no sul do estado de Mato Gross&ulpassim como a noticia
Desaparecimento de cacigu@ apresentada. Esta, porém, apresenta um enfpoue
difere nos efeitos de sentido estabelecidos. Emaarab noticias, a situacao relatada
envolve produtores rurais e indigenas na lutagroitdrios, fato que se arrasta desde a
colonizagdo do Brasil e permeia as relagfes ergsasepopulacdes. Submetidas a
organizacdo das sociedades disciplinares, as pr@asandigenas séo distribuidas em
espacos territoriais, nos quais, estabelece a i@ogdb (BRASIL, 1988) que, “0s
direitos originarios sobre as terras que tradidimmeate ocupam” sejam respeitados, e
ainda, que compete “a Unido demarca-las, protegaizer respeitar todos os seus
bens”. A partir desses enunciados podemos consideexercicio de uma forma de
exercicio da governamentalidade que se aproximaoderania. De acordo com
Foucault (2008b),

embora seja verdade que a soberania se inscrevan@oria

essencialmente num territério e que, afinal deasyra idéia de uma
soberania sobre um territério ndo povoado € um ifl&idica e

politcamente ndo apenas aceitavel, mas perfeitemaeita e
primeira, o fato é que o exercicio da soberaniasem desenrolar
efetivo, real, cotidiano, indica sempre, é claromau certa

multiplicidade, mas que vai ser tratada justamesdg@ como a
multiplicidade de sujeitos, seja [como] a multjiade de um povo
(FOUCAULT, 2008b, p. 16).

Consideramos que o foco de atencédo dado ao praldpresentado na noticia,
nos possibilita apreender efeitos de sentido deéus&e do sujeito indigena. Isso
porgue 0 modo como a emissora d& sustentacao ateogpara olhar e dizer o evento
se apresenta de forma implicita e explicitamenttueente.

As discursividades da noticia, no plano verbalesgmtam o funcionamento de
um enquadramento dramatico (PORTO, 2804)o0 qual a selecdo e saliéncia de

aspectos como Vvioléncia, conflito e perigo foranbrepostos no acontecimento

%2 Discutido no capitulo 3, item 3.3.
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discursivo. Essa emissora, bem como a producaot@agdio do telejornal optaram
por escolhas no nivel dos discursos, as quaisaasam a situacao de conflito entre
indios e “ndo indios” de forma a promover cenadesfavoraveis a diversidade
cultural.

O uso dos termos ‘assassinado’, ‘feridos’ e ‘atgqper esse telejornal,
assinalam que os conflitos entre as duas etniaseérealidade que alcanca o corpo do
individuo e nos conduz ao reconhecimento de quelighes histéricas instituiram
novos modelos de relagdes entre o indio e o “ndi@"inna contemporaneidade, uma
vez que existem, teoricamente, conquistas de adrgielos indigenas. Ainda que
tedrica, a conquista de direitos sinaliza que @mkecimento da diversidade étnico-
cultural, efeito de verdade dos discursos conteémmms. Os termos destacados,
também, acionam uma memoaria discursiva acerca lokresanos quais o indigena €
circunscrito a uma histéria factual marcada petdéwicia, perseguicdo e exterminio,
visto que “o zelo de que o ideal plural é objetodte a escamotear a meméria de um
tempo no qual ele permanecia inaudivel pela redasascuta” (MATTELART, 2005,
p. 14). Com isso, observamos, uma relacdo da lingoaa historia e com a memoéria
discursiva, o que nos permite reconhecer a mitkaiseva como um lugar de meméria
na sociedade contemporanea.

Em se tratando dos mecanismos utilizados pela nétkaisiva na proposicao
de sentidos, observamos que ao afirmar gde-0Um cacique foi assassinado, a
pratica discursiva do sujeito mididtico sustentdocdistanciamento em relacdo a essa
afirmacdo, pois, delega a outro a responsabiligamteessa informacdo ao dizer que
segundo informagdes preliminares, os indios foram atacados por mais de
quarenta pistoleiros. Dessa forma de atuacao, o sujeito do discurstugram grau
de engajamento de distancia, o que conclui em soudio provisoriamente verdadeiro,
pelo menos, até que se prove o contrario (CHARAUDE2006). Nessas condicoes, é
como se a midia dissesse: esta € toda a inforntagise tem no momento, ou ainda,
isto é tudo o que o telespectador precisa saber vemque “a televiséo, a publicidade e
outros produtos da cultura industrializada dispenea sujeitos de pensar, pelo menos
enquanto eles ocupam a condi¢ao de espectadoresiL(k2004, p. 57).

No plano discursivo visual, a pratica discursiva tétejornal mobilizou o
exercicio da governamentalidade, em suas técneasogoder e biopolitica, haja vista

que prevaleceu, em parte da representacdo visaataado indigena, a imagem do
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prédio e da fachada da FUNAframe 1), instituicdo estabelecida pela sociedade “néo
indigena” para mediar as relacdes entre essesemliésr sujeitos. Além disso, a
representacdo visual do indigena delimitou-se idiNilade da representacdo do mapa
do local do conflito Frame?2) e da imagem estatica do cacigbe(ne3). Dessa forma,

a representacado imageética pautou-se em colocaueciohamento o silenciamento do

sujeito indigena, uma vez que optou por ndo persut visibilidade.

Acampamento
indigena

Frame 1 — fachada da Frame 2 — Mapa do local

FUNAL. do conflito Frame 3 — Imagem do cacique.

Enuncia-se, paralelamente, a visibilidade do mdpanfe 2) o afastamento
geografico do local do acontecimento relatado etacé® aos centros urbanos.
Condicéo que ratifica representacdo do homem gvimipor isso, do indio mitico, o
gue pode instituir efeitos de sentido de incivilida

E importante assinalar que a historicidade acemwaindigena atesta uma
fragmentacdo identitaria principiada no processe@alenizacéo, visto que o encontro
entre os saberes das diferentes culturas estabelatestado de relagbes de forcas que
proporcionou transformacdes e descontinuidades,doamo resisténcias. Assim, dado o
contato inicial, reconhecemos que se sobressaivilzagdo cujas possibilidades de
exercicio do poder mostraram-se mais eficazeslmaissdo da cultura do outro.

Isso nos leva a considerar que a inclusdo do indige sociedade “néo
indigena” esta submetida a forcas que permanecedmagas relacdes interétnicas e
interculturais, mas, estdo, também, no ambito demamentalidade. Nessa direcao, a
criacdo de o6rgdos para direcionar as situacbesendés ao indigena, tal como a
FUNAI, ndo é uma questao de alteridade governameratis do que € uma busca por
disciplinarizar as popula¢des indigenas.

Assim, a midia televisiva promoveu um jogo disatosio qual a representacéo
do indio foi dada de forma a assinalar a identiddagl@m indio mitico, atrelado a um

passado, mas, também, a um presente de submissao.
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Como se sabe, a televiddmcupa lugar de destaque na maioria dos lares
brasileiros, e seu discurso se vale de estratégiasagenciam a producédo e circulacéo
dos enunciados, de forma que “cada enunciado donérema singularidade que se
apresenta de forma unica, mas foi produzido demkeo uma certa esfera de
intencionalidades” de modo a *“atingir um certo segta de telespectadores”
(MACHADO, 2001, p. 70).

Nessas condicfes, verificamos que 0 que se diamagiia € extremamente

relevante para o éxito ou fracasso das relacoeinicas e interculturais.

45 MOVIMENTO DESCRITIVO ANALITICO C: INCLUSAO E EXLUSAO
DO DIFERENTE, SABERES DA MEDICINA INDIGENA E “NAONDIGENA” EM
CENA

A partir do século XVIII, o ocidente voltou a cotsiar o “fato biolégico
fundamental de que o ser humano constitui uma Esggonana” (FOUCAULT,
2008b, p. 3), ou 0 que Foucault (Idem) denomin@pdiler, mecanismo de poder que
busca governar a conduta dos individuos por meisudacondi¢do biologica. Poder
esse que se desenrola, na maioria das sociedanhes, efeitos de um saber que se
convalida como cientifico, em especial quando a& tda saude do corpo individual
das populacdes. O biopoder e a biopolitica comuidés de poder que se manifestam
por meio do estudo, do registro e da analise dpocimdividual e social, por meio de
pesquisas e estatisticas, diz a sociedade quaisssé&tecanismos de saude a serem
seguidos, quais as vacinas a serem tomadas, gaedisamentos a serem ministrados e
organiza formas de poder que controlam os indi\dduas populagdes sob a premissa
de que é preciso manter e salvaguardar a saludala.aMas, o poder sobre a vida, ou
biopoder, ndo é algo de todo negativo, visto giseetstratégias produzem condic¢des de
saude e bem estar a algumas parcelas das socieAgulate negativa € que a maioria

das camadas minoritarias ndo podem contar com ss@caos beneficios desse

% De acordo com dados do IBGE, na Pesquisa NacimraAmostra de Domicilio (PNAD) 2009 foi
constatado que o aparelho de televisdo estavanpeesa 95,7% dos domicilios brasileiros.
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biopoder. Razdo pela qual os sentidos propostos peficia Morte por falta de
medicamentqg(C.f — transcricdo Noticia 2: Morte por falta medicamento (1750)),
veiculada pela Rede Globo em 04 de abril de 200@sdiscursividades abordam a
morte de diversos indigenas na reserva Xavante emo K3rosso, e apontam para
resisténcias, ao mesmo tempo em que o0s efeitos aldide propdem a
inclusdo/excluséo do sujeito indigena, minoriac@eslade brasileira.

A noticia relata a morte de vinte e uma pessoagends, sendo a maioria
criancas, devido a ndo assisténcia por parte dergoV, cuja institucionalizagéo dos
direcionamentos para a saude dos individuos é aktuel analisado pela FUNASA —
Fundacdo Nacional de Saude — 6rgdo que possuindgedaformacdes no endereco

online®®, a responsabilidade em

promover a inclusdo social por meio de agbes deasa@nto para
prevencéo e controle de doencas. E também a ip&ttuesponsavel
por formular e implementar acbes de promocdo espfiot a saude
relacionadas com as agdes estabelecidas pelo t®utsiblacional de
Vigilancia em Saude Ambiental (FUNASA).

Uma das competéncias da FUNASA é o controle degdsemas, de acordo
com a noticia em pauta, os indigenas estdo morrpoddalta de medicamento e
atendimento pontual, situacdo que revela a formaioleoder dessa instituicdo. Tal
condicdo mobiliza resisténcias nas populacdes endigacerca do tratamento recebido

pelo poder governamental. E o que nos mostra @esaijeito indigena:

[2- por farta de assisténcia.. por farta de re/ .hh
responsabilidade.. a crianca acabou falecendo na aldeia

bem como aclara a técnica do biopoder como forngodernamentalidade que propde

direcionamentos para a vida das populacdes indigena

C- como a gente pode observar:.. né, de/.. na demora do
atendimento.. alguns 6bitos poderiam ter sido evitados..

** Como Estado politico instituido.

* <http://www.funasa.gov.br/site/conheca-a-funasa/astemcia/> Acesso em 13 jun. 2013 as 22h.
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((balancando a cabeca afirmativamente)) se fosse
=removido a tempo= para ser atendido aqui

Assim, devido a sujeicdo das populagdes indigenastélas do Estado, o que se
torna visivel € a reivindicacdo de que o propritas tome medidas para solucionar a
situacdo. Porém, o Estado age por meio de técmieagovernamentalidade para
alcancar determinadas finalidades, e, as populagiestituem essas finalidades, isto €,
sdo as coisas governadas (FOUCAULT, 2003b). O depse concatena, entéo, a
biopolitica nas discursividades que a noticia a&as pois, como técnicas de
governamentalidade permitem que no governo das lapgjes representadas, ao
mesmo tempo que faz viver, deixa morrer.

A representacédo verbo visual mostra sujeitos imdigeesistentes aos biopoderes

instituidos, por meio da indignacdo nas suas vezesnbém, na voz do “nao indio”,

R- 0s xavantes denunciam.. que também faltam
medicamentos..

13- nio tem (.) medicacdo.. <anti—-inflamatério nés nao temos
também>

mas, a0 mesmo tempo, mostra sujeitos que incogaraou assimilaram, algumas
particularidades da populacdo “ndo indigena”, ne diz respeito ao tratamento da
saude do corpo e aos rituais funerarios. Ambasoasilpcoes, sabe-se, possuem a
particularidade de se constituirem culturalmentestidas. Razdo pela qual,
consideramos que, ao dar visibilidade ao sujeitbgena, tal como nessa noticia, a
midia televisiva promove uma busca pela inclus@sealsujeito, mas, também, promove
a condicao de exclusao , pois as imagens que camadeenas editadas na reportagem
retratam um cenario de descaso, de desatencacqgrara vida de tantos individuos. O
indio permanece desfavorecido e sujeitado soc@nd@mico e culturalmente aos
biopoderes do Estado, e sua voz de apelo clamajparseus direitos, como populacao
diferenciada, sejam garantidos. A voz da autoridpserepresenta o poder do Estado se
encarrega de manter os individuos no espaco sod¢gatitorial que lhes foi instituido,
portanto, em territ0rios nos quais a segurancdlipseé oferecida € proporcional a sua
disciplinarizagéo.
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P- >nos vamos fazer um diagnostico e tomar as medidas
judiciais cabiveis<.. né? noés temos que >responsabilizi
cobra fazé com que (o sistema) funcione<

De acordo com Foucault (2008b), os dispositivos garantem a seguranca do
individuo e das populacbes pertencem a instangaldéva, a qual permite a
implantagcdo de mecanismos que assegurem determirfadaas de protecdo aos
individuos, na ordem do direito e da medicina. Maseguranca € uma certa maneira
de acrescentar, de fazer funcionar, além dos nsoasi propriamente de seguranca,
as velhas estruturas da lei e da disciplina” (Ideni4).

A partir dessas consideragdes, retomamos os dideréucault (2008b) para
guem os biopoderes do Estado condudetxar morrer Na noticia em questdo, o
deixar morrer pode ser compreendido pelo descadestho para com a populacéo
indigena.

No plano discursivo visual dessa noticia, € possi®onhecer, conforme as
técnicas da midia televisiva nos apresenta, umal@gfo subjetiva e objetivamente
configurada pela assimilacdo a cultura, politiceeamnomia da sociedade “nédo
indigena”, conforme atestam as representacoes fitag€ue produzem sentidos nos
quais as manifestacdes culturais indigenas estdwveasadas por singularidades da
cultura “ndo indigena”, tais como os rituais fulméree a presenca do simbolo da
religido catdlica [frame 1]. Nessa mesma direcaerificamos identidades semi-
homogeneizadas, visto que ha resisténcias desggswa alguns direcionamentos
“ndo indigenas”, tal como a manutencdo de seusumest pela permanéncia no
territério, mas, ha também, reconhecimento de #speata sociedade “ndo indigena”
gue preponderam na populacdo indigena, tal conecanhecimento e aceitacdo da

medicina cientifica [frame 2].

»
_

3 o \
Frame 1 — primeiro plano focalizando o

, L) Frame 2 — close em medicamentos
simbolo catdlico
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Essa governamentalidade, que constréi a dependéociadio em relagdo ao
Estado, que o segrega num territorio, € definidastinente pela territorialidade, mas,
também, pela “massa da populacdo, com seu voluraalensidade, com, certamente, 0
territdrio sobre o qual ela se estende, mas queéndela sendo um componente”
(FOUCAULT, 2003b, p. 305). Nessas condi¢Oes, dadmalidade na representacao
midiatica da identidade e da cultura indigena, pomdos a inscricdo de efeitos de
sentido de contradicdo nos discursos de inclusdadigena nas discursividades dessa

noticia.

4.5.1 Saberes da medicina indigena e “ndo indig€nao tratamento de um

Menino indio cego

Os saberes contemporaneos irromperam dominios igekarh nascer novos
objetos, conceitos e técnicas que incidiram no g@eento das sociedades. Essas
técnicas, mais ou menos visiveis, sao investida®ommw individual e social dos sujeitos
por meio de praticas discursivas que ditam modos/ider, de agir e de pensar,
formulados e disseminados pelo exercicio de podgres buscam, sobretudo, a
manutencao da vida e da felicidade de todos, noasieamo tempo, a disciplinarizacao
dos corpos e a normalizacdo das sociedades, na@gato biopoder e da biopolitica.

De acordo com as reflexdes tedricas foucaultiah888) acerca das praticas
disciplinares — que envolvem o governo dos indiegdpor meio das instituicdes, tal
como a escola, o hospital e a prisdo —, os corsceikobiopoder e de biopolitica se
configuram em torno de préticas disciplinares gyalernamentalidade, contudo, néo
se trata mais apenas da disciplinariza¢do do mhalivimas também, da populacdo. As
praticas de biopoder se instauram “no corpo-espémecorpo transpassado pela
mecanica do ser vivo e como suporte dos processtigyicos” (FOUCAULT, 1988,

p. 131), buscam gerir a vida e a saude dos indigidbem como as praticas de
biopolitica agem em torno de ampliar as capacidddsse corpo e extrair dele suas
forcas “no crescimento paralelo de sua utilidad#oeilidade, na sua integracdo em
sistemas de controle eficazes e econémicos” (Igenm,31). Biopoder e biopolitica

constituem, entdo, técnicas de poder sobre o bhoaogue se valem da busca por

docilizar o corpo do individuo e o corpo social pmeio de discursos que promovem
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saberes acerca da necessidade de se buscar aadéliddade e a vida longa para
todos. Assim, vida e saude estéo ligadas por unéfioe, no qual praticas discursivas
ditam que para se ter vida e felicidade plenaséssario que se tenha saude.

Na congruéncia do tecido discursivo aquilo que &t@agpossui grande

relevancia no modo como os sentidos sao apreengidiss

O discurso é o que realmente € dito, sem que daBpiba que esta
dizendo outros sentidos ao dizer. As préaticas gdém ao sujeito —
ele ndo tem consciéncia do que é essa prética @éeageordo com as
determina¢cBes de uma certa sociedade. [...] A géaddos sentidos
€ uma luta discursiva travada na trama ténue ddotdgstorico de
uma sociedade (GREGOLIN, 2004, p.41).

Dessa forma, as praticas discursivas midiaticoAsieas corroboradas por
representacées verbo visuais contribuem para atruogge de saberes os quais
instituem, por meio de micropoderes, tais como duep e biopolitica, espacos de
(des)construcdo da interculturalidade nas relagd@tesculturais, como se observa na
reportagem que aqui se tratéenino indio cegweiculada pela Globo em 19 de abril de
2009. A reportagem promove condi¢cdes para o exerde funcdo enunciativa, visto
que podemos apreender seus quatro elementos uoriest o Sujeito, 0 campo
associado, a materialidade e o referencial (FOUCRURO09). Sem adentrar a
explicitagcdes do que constituiriam cada um dessagponentes da funcdo enunciativa,
mergulhemos, respectivamente, nesses elementogitcion® a presente analise.
Temos, portanto, como sujeito do discurso a mievisiva que coloca em circulacéo
saberes sobre o sujeito no discurso, o indigenaildira. Tais discursos estao
associados a um campo de saber, que, na conteraa@® tem sido colocado em
destaque nas diversas midias, a diversidade dulRita isso, nossa materialidade, ou
seja, o discurso inscrito na presente reportagessypaim campo referencial o qual
“nd@o € constituido de ‘coisas’, de ‘fatos’, de lrdades’, ou de ‘seres’, mas de leis de
possibilidade, de regras de existéncia para osasbue ai se encontram nomeados,
designados ou descritos, para as relacdes queeaiceatram afirmadas ou negadas”
(FOUCAULT, 2009, p.103). Esse referencial é a tolera ao diferente, a tolerancia aos
saberes culturais do outro, tomando como normalmerss culturais “ndo indigenas”.

A discursividade da reportagem, materializada endel@bril de 2009 — dia do

indio — discorre acerca da saude de uma crianggeina cujo corpo torna-se objeto de
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saber tanto da tradicdo de cura da cultura indigelaato da medicina convencional
“ndo indigena”. Ha que se considerar, numa perspeetmporal, espacial e discursiva
as agbes que depreenderam o estabelecimento di® die abril o dia do indio na
América. Na historicidade desse acontecimento, rdrmmos as condicbes
desfavoraveis em relacéo ao indigena que persararate o ano de 1940. Dessa data
em diante, acdes favoraveis e de coexisténcia nprtnaipiaram a ser desenvolvidas
guando no Congresso Indigenista Interamericandjzada no México, houve a
participacdo de diversas populagbes indigenas pagatabelecimento de diretrizes
favoraveis as populagdes, identidades e cultudigenas das Américas. Condicdo que
possibilitou, ndo mais uma politica de assimiladaoindio, e sim, uma politica de
preservacao cultural, identitaria e de protecagpoasilacdes indigenas, que, no cenario
brasileiro, veio a ser estabelecida com a Congditude 1988.

Nos recortes videograficos, ou simplesmente frapedemos observar 0 modo
como a identidade e a cultura indigena sao disgzasias, e, questionamos, 0 que essas
praticas discursivas dizem sobre o sujeito indigemasuas condi¢cdes de emergéncia?
Como elas dizem o que dizem em suas condi¢Oesistér®ia? E por que dizem isso e
nao outra coisa, em suas condi¢cdes de possibifdade

A articulacdo dos elementos verbo visuais na prdawde efeitos de sentido
promove, inicialmente, a representacdo do indigem#ado na sua aparéncia, seja
bioldgica, ou nos modos de se vestir diferenteéo indigena”, visto que focaliza de
forma recorrente tais aspectos, por meio de plan@smos frame 1], planos mais
fechados ou close do corpo, do rostarhe 2], das maos, dos pés, das vestimentas ou

auséncia delas.

Frame 1 — plano préximo Frame 2 — close na fisionomia do rosto
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Considerando-se algumas peculiaridades relacionadasnagem fixa, a
fotografia, por exemplo, constroi uma experiéncigual que “constitui-se na
possibilidade de trazer ao observador uma realidadente, seja ela uma cena que
contemple uma visdo panoramica, um objeto ou masme pessoa” (TASSO, 2005,
p. 140). Em contrapartida, a imagem em movimenddym um efeito de realidade que
busca criar, por exemplo, em um evento telejorti@istal como a reportagem
televisiva, a configuracdo de efeitos de verdadsirA, a midia televisiva vale-se das
imagens em movimento para a instituicdo de dissuveobo visuais 0s quais, nesta
reportagem, buscam constranger um universo de athgfio ao patamar da
estabilidade.

Os acontecimentos relatados na reportagem colooammemesmo patamar os
saberes da medicina convencional e os saberesitrals da cultura indigena. O
Framel apresenta, em plano geral ou préximo, pessdégeinas em um ritual de cura
no interior de um quarto de hospital, e, tradiciov@nte, os rituais de cura constituem
substancia perceptivel do signo de pertencimemigdtara na historicidade dos povos
indigenas, condicdo que estabelece que “ser iddi@sta mais associado a um estagio
de vida, mas a qualidade, a rigueza e a espidaddi de vida” (LUCIANO, 2006,
p.38). Dessa forma, a condicdo de possibilidadeedbzacdo do ritual indigena no
interior de um hospital celebra a interculturalielagkercida no interior das relacdes
entre indigenas e “nao indigenas”. A visibilidaderepresentacdo do sujeito indigena
marca, no corpo fisico, os tracos fisionémicos; porta os aderecos e as vestimentas
gue concorrem para atualizar o sentido de pertamtionétnico desse sujeito. Na
focalizacéo do rosto, em primeiro plafkygme?2], encontra-se a producéo de sentidos
de identidade, pois, ao salientar a visualizacd® tdm;os biologicos do indigena, a
midia institui que ele possui esta aparéncia, esteacteristicas e ndo outras. Essa
condicdo pode, por um lado, promover efeitos déaa@® da constituicdo bioldgica,
da forma de ser e de existir fisicamente do indigeras, por outro lado, institui que o
indio € desse modo e ndo de outro, e que paracarhecido como indigena ele deve
ser desse modo que é apresentado.

No decorrer da representacao televisiva, o discuesbo visual assinala a
territorialidade, pois, na medida em que as imagansmovimento materializam o
discurso da reportagem acerca da busca pela saltteadca na instituicdo hospitalar

— condicdo que assinala o funcionamento do biopedelas, também, assinalam a
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distancia territorial entre as culturas. Isso psee percebido por meio do grafico de
uma seta vermelha que destaca as diferentes atdstacalidades em um mapa do
Brasil. Esse distanciamento geografico pode institina invisibilidade, um
distanciamento cultural, visto que a reportagemaiestna um vasto espaco geogréfico
percorrido para se chegar ao local onde resideaager e a familiaHrame 3], o que &
corroborado pelo discursbA1- a reza ndo terminou no hospital, nos..
acompanhamos o =pajé de avido= ((zumbido do avido)) Al- e de barco ((barulho

do barco)), até =a aldeia= do Felipe, que fica na regido do Xingu em Mato Grosso:,
visitamos =a oca= do indiozinho i conversamos com o avd dele”, N0 qual as pausas no
falar consolidam a condicéo de que essa distantoaade um lado o “néo indio” e de
outro, o indio. Mas, o lado ao qual pertence o ‘iméio”, o lado da inclusédo, ndo é de
facil acesso.

Pargue:Nacional

. ‘dt’)”Xlngu-“

Frame 3 — representacgdo visual da distancia Frame 4 — plano geral
geografica entre centro urbano e territdrio
indigena

A promocao de discursividades acerca das tradieGésais que constituem a
cultura indigena conclama, em suas condi¢fes degénma, a articulacédo, no interior
da funcdo enunciativa, de uma memoria do passaidorelacdes conflituosas — com o
presente quénstaura relagbes sustentadas em principios decuittigralidade, isto €,
no respeito e coexisténcia mutua. Na visibilidadeneiativa, essa representacédo das
culturas em pleno estado de amizade, elabora wresgmo cujos sentidos propostos
colocam lado a lado os saberes da medicina cem#fios saberes dos rituais de cura
da cultura indigena. Sentidos que séo fortalecfle aparato visual, tal como o
enquadramento dos diferentes sujeitos, em plarad, g&g mesma cena em igualdade
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de profundidadeffame 4]. Vale considerar que a aceitacdo do ritualjmerior do

hospital, advém de uma doutrina que delimita cepertmento dos sujeitos, e que

guestiona os enunciados a partir dos sujeitos gjaenf na medida
em que a doutrina vale sempre como o sinal, a esaifdo e o
instrumento de uma pertenca prévia — pertencaaise) de status
social ou de raca, de nacionalidade ou de interessduta, de

revolta, de resisténcia ou de aceitacdo. A douti@aos individuos

a certos tipos de enunciacao e lhes proibe, coest#uente, todos
os outros (FOUCAULT, 2007, p. 43)

Assim, as discursividades da presente representaici#tico-televisiva, coloca
em funcionamento o exercicio do biopoder e da litigm ao direcionar ambas as
culturas a se valerem uma da outra. De um ladoltara “ndo indigena” exerce esses
saberes e poderes acerca da saude do corpo iraljediambém social sobre a cultura
indigena; e de outro lado, a cultura indigena,-salélesses saberes-poderes na busca
pela saude de um ente, mas, ao mesmo tempo, taeds¥oe o0 seu particular saber-

poder no uso de seus rituais de cura tradicionais.

-
P
o
-

Frame 5 — gestualidade das maos Frame 6 - ascultador

Sob tais condi¢cdes de funcionamento da materiadiadistursiva verbo visual
dessa reportagem, ora se silencia ora se prompk&sanca ou auséncia de um sujeito
na cultura do outro, visto que as mudancas nosagingonentos e a movimentacao da
camera flutuam entre evidenciar aspectos da cuhdigena, seja nas vestimentas, nos
tracos fisicos, especialmente na fisionomia dosdsrame 2] e na gestualidade das
maos Frame 5], ao mesmo tempo em que, também, buscam evateaspectos da
cultura “ndo indigena”, como os aparatos de usmeldicina (auscultadorffame6] e
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objetos que sédo apresentados como pertencentesa a&wdtura, ressaltando imagens
gue conclamam ao uso, pelo indio, das singulargdlddéndo indio”.

As explicaces cientificas para a enfermidade dpocda crianca, observa-se o
agenciamento de saberes que constituem podereseXlicacdes para a doenca da

crianca constituem um saber cientifico, pois,

um saber é, também, 0 espaco em que o sujeitotpode posicao
para falar dos objetos de que se ocupa em seushsgeste sentido,
o saber da medicina clinica é o conjunto das fusg@eobservacao,
interrogacao, decifracdo, registro, decisdo, quiemposer exercidas
pelo sujeito do discurso médico) (FOUCAULT, 20092@4).

Assim, biopoder e biopolitica sdo exercidos e gmnaamento se da em nivel
discursivo e se estendem ao exercicio das prafetisas de intervencédo no corpo do
individuo e no corpo social. Porém, ambos os menas de governamento buscam
“ndo somente uma gestdo da populacdo, mas um oauwe os individuos, na sua
liberdade, podem ter em relacdo a eles mesmos enumslagéo aos outros” (REVEL,

2005, p. 55), como se percebe nos discursos desosufle ambas as culturas:

Sujeito “ndo indigena™1- esse fungo existe na
natureza= nio é? entdo a gente pode pegé através de fezes de
pombos::: ((gesticula com as mios fazendo referencia ao ar
contaminado)) .. eucaliptos:: .. mata .. e normalmente a gente
aspira esses fungos. A maioria das resolve esse infeccido
porque tem defesa boua e acaba <n3o desenvolvendo o
quadro>..

Sujeito indigenan2- esse remédio ele combate:: febre,
febre alta, ele combate a dor. do corpo.. é um remédio que s6 0
pajé mesmo sabi. e agora ele pode toma a medicina =do
hospital=, agora vai combaté a medicina:: diretamenti na doenca
que eli teim. para eli: =sarar o mais rapido possivel=

Em nosso gesto de leitura observamos que o cangoorsivo televisivo é
perpassado por producdes que fazem circular saheeesa da interculturalidade, do
sujeito da diversidade e de suas manifestacOesiraiglt Saberes que constroem
esteredtipos e marcam, por meio da historia e dadma discursiva sobre o indigena,
técnicas de governamentalidade.

Conforme a analise empreendida, o discurso degsatagem, no plano da

visibilidade, privilegia a busca pela representagédaduas culturas em igualdade de
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relages, no qual os saberes cientificos e cutls@iconcatenam, mas, no plano da
invisibilidade, a articulacdo dos elementos verlsmais constitui espacos de deriva e
produz efeitos de sentido de majoracdo de umaraukobre a outra, condicdo
ressaltada por meio das tecnologias de biopodepelitica.

Os sentidos produzidos podem fazer emergir a hast®ra memoria das
relacdes interculturais entre os sujeitos em déscuHistoria e memoria que
(re)tomam, em discurso, o acontecimento singularaqunstitui a data de veiculacéo da
reportagem — a data que se comemora o dia do #hditabelecida como marco da
interacdo entre a cultura indigena e a cultura fndimena”.

Se por um lado o discurso da reportagem da vidéalk & associagcédo de saberes
e manifestacdes culturais que revelam a constrdedom universo estabilizado por
meio da equidade entre as culturas no exerciciotdeculturalidade, por outro lado,
manifesta um sincretismo, ou seja, uma combinac@&o vdrtentes que sé&o

constitutivamente, contraditérias.

4.5.2 (Con)tradicdo indigena e medicina convencioha

A situacdo relatada na reportagémdia picada por cobrg(C.f — transcrico:
reportagem 2: india picada por cobra (1'59’)), uada pela Rede Globo em 20 de
janeiro de 2009, coloca em confronto os saberesnédicina convencional “néo
indigena” e os saberes tradicionais da culturaya.

O frame1l apresenta, em primeiro plano, a fachada de wpitabespecializado
no tratamento da saude da crianca. A imagem dadactio hospital surge logo apos
as declaracgOes iniciais da ancora, que apresenpolémica acerca do tratamento da
crianca indigena que fora picada por uma cobra €esta inicia com a voz eaff da
repOrter, em seguida, a camera recua para mostrartemada geral do local. Essa
movimentac&do da camera joga com as sensacOessgmiiiieacao do telespectador no
espaco apresentado, e mobiliza os sujeitos a pFaralbos saberes que dao suporte a
producédo dos discursos midiaticos, validando-os efaitos de verdade.
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HOSPITAL E PRONTO S0CORR

0 s\
SUSAM DA chANc 3\

AMAZOAY

Frame 1

Na sequéncia das imagens, a mudanca de foco daac&jue adentra o local,
proporciona ao telespectador a sensacao de estegereanacompanhando fisicamente
o trajeto percorrido no hospital. De modo abruptim colocados em foco os dizeres:
‘U.T.I. 2’; ‘acesso proibido’; ‘proibida a entradad que significa que ali se trata- de
um local seguro e de eficacia no tratamento daesadddcorpo. O acesso € restrito
aqueles que estao autorizados, comumente, profisiaa saude e familiares. A
presenca de uma pessoa no local, trajando vesé@poo a area da medicina, reforca
as condicdes de possibilidade de ser esse sujetentdr dos saberes da ciéncia
médica, de forma a legitimar o principio de que uedg ambiente existe a
possibilidade de cura para as enfermidades do corpa vez que este corpo nao estara
em contato com outro qualquer sendo com aqueles deeacordo com o0s
procedimentos externos de controle e delimitag&odikcursos (FOUCAULT, 2007),
ndo se encontram interditados, pois, detém um saéeico-cientifico que os colocam
na ordem dos saberes qualificados.

O frame2 apresenta o quarto de U.T.I infantil, no quaéseontra uma mulher
e duas criangas acomodadas cada uma em um berco.

Como em um recorte, a camera focaliza a cena emepad plano, de forma
gue se pode observar na grade do berco, e ao rpee@ lado do prontuario médico,
um boneco, réplica do Papai Noel tradicional, elgmeonvencionalmente atribuido a
cultura “ndo indigena”. No dominio simbdlico, o bon alude a época do Natal, de
solidariedade, de ajuda e de amor ao outro. Caésgbarmobnicas com os principios
da Diversidade Cultural, quais sejam a promocarcedpeito, tolerancia e mutualidade
entre as culturas. Tal cena € visualizada no itesseem que a repoérter, eoff, reproduz

os enunciadosquando as lesdes do tecido sido irreversiveis::. No plano da
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invisibilidade, esse jogo entre enunciados verbaisagéticos pode evocar, de acordo
com Tasso (2005) o nivel icdnico-sensorial desgerfzela imagem representada, ou
seja, os sentimentos de solidariedade correspagiastprimeiras sensacdes que essa
imagem pode despertar, possibilitam o exercicididersidade cultural em sua forma
discursivizada pela Declaracdo Universal sobre wemidade Cultural (UNESCO,
2002), por meio do respeito e tolerancia entreifeseshtes.

Ao enunciar a identidade étnica e cultural da ¢aara midia faz ecoar a
histéria e a memoria constitutiva do sujeito indayebrasileiro e ressignifica as
identidades que |hes sao atribuidas, dentre as ggaela tradicionalmente consagrada
pelo Romantismo, a identidade mitica. A imagemrdanacao infografica que delimita
o local onde vive a crianca indigena, promove ueitefde sentido de afastamento
geografico, de modo a resgatar e reafirmar a céodda diferenca. Isso porque,
considerando o nivel noematico (TASSO, 2005) imatim pela imagem grafica,
podemos recuperar saberes de ordem politica, ecombsocial e cultural, nos quais
0s sentidos estabelecem o afastamento geograiobgém, como fronteiras territoriais
e culturais, condicdo que pode ser corroborada pékel discursivo imagético
(TASSO, 2005) no plano discursivo da reportagehtamo a afirmacao de que:

Al - a familia foi impedida de praticar rituais de cura no
hospital. ..0os médicos também nio concordaram =com as
restri¢des alimentares= impostas pelos indios.. 1 em
proibirem o acesso ao local de mulheres gestantis i no
periudo menstrual

Este nivel corresponde aos sentidos possiveisrdm smnstruidos pelo exercicio da

funcdo enunciativa.

tratamento tradicional indigena

conhecimento médico convendcional

Frame 3 Frame 4
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Nessa direcdo, ao focalizar o tio da crianca intigeurante todo o tempo em
que este aparece, observa-se sempre ao fundo® dasdarvores, a natureza aberta, o
qgue nos leva a apreender os sentidos constitulizdsstoria desse sujeito relacionado
a vida nos primordios do Brasil em sua forma pnrmijtinstituindo-o novamente ao
campo da diferenca. Entretanto, no frame 3, o &ocdanca € colocado em cena
fazendo uso da tecnologia, o celular, elementorpmrado a sua cultura. O foco de
camera, entlose,nesta cena busca evidenciar a apropriacdo de rdiesnéa cultura
“ndo indigena” pelo sujeito indigena. O modo comadndigena € representado
possibilita que as relagbes interculturais sejameaqmlidas tanto de forma positiva
como negativa. Ao ser entrevistado, 0 sujeito exégrevela o dominio sobre os
direitos, manifestando o contido na Carta Magnayader-se do enunciado desta lei, 0
sujeito indigena se institui como um sujeito deitlire apoia-se no saber qualificado
pelas instituicbes que governam a sociedade “ndigena”, de forma que o que se
pode esperar é esse sujeito ao valer-se do seto dieecidadéo, ao falar a linguagem
do direito, estara ao abrigo da instituicdo juddi€ontudo, ndo se percebe valido esse
direito de cidaddo, uma vez que a instituicdo Hakgsi buscara, como se vé no
decorrer da reportagem, num elemento maior de aspoder, o Ministério Publico
Federal, a reivindicagéo indefinida de poder poront® discurso sobre a cura do
corpo e de preservacédo da vida da crianca.

No frame 4, o documento de Recomendacao emitidm Metistério Publico
Federal ganha destaque, é ressaltado em cameea dent efeitos de animacao
infografica que, sobrepondo-se, em relevo, destazsreeguintes enunciados, nessa
ordem: ‘tratamento tradicional indigena’, ‘conheemto médico convencional’. Tal
documento define que ambos os tratamentos devesfeterados em conjunto. Mas,
ao reportar o acato a Recomendacédo, o discursematagem afirma que ela foi
atendia, porém, a aceitacdo da manifestacdo dal iMdigena no tratamento, néo.
Dessa feita, os discursos sobre a interculturatidad a diversidade foram

desqualificados.
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Frame 5 Frame 6

No frame 5, observamos que a midia legitima o dsscuqualificado,
institucionalizado, com o uso da voz e imagem detaii do hospital, que declaras
nio temos conhecimento da eficicia no resultado da aplicagio
combinada::.. dos medicamentos convencionais .hhh com as ervais::
que/ é:: que sdo parte da tradicdo na cultura indigena. Tal discurso
desqualifica a competéncia das tradicdes de culigenas para as enfermidades do
corpo, o que se distancia do significado de co&x@h mutua promovido pela
Declaracao Universal sobre a Diversidade Cultural.

Os mecanismos e as estratégias linguistico-disusrsiempregados na
reportagem mostram que a midia da visibilidadeets;des entre as duas culturas,
mas, também, ao impasse que se torna definido pEtades de saber e de poder que
atravessam as relacdes socioculturais, e que “fenpor as nocdes medicas para
funcionar no campo do poder judiciario e, inversat@eas noc¢des juridicas no campo
de competéncia da medicina” (FOUCAULT, 2001, p. 42)

Por fim, a intervencdo do Ministério Publico, refado pela imagem do sujeito

de direito [frame 6] confirma os enunciados do caip judiciario e

funcionam na instituicdo judiciaria como discursde verdade,
discursos de verdade porque discursos com estaiemtifico, ou
como discursos formulados, e formulados exclusivaenepor
pessoas qualificadas, no interior de uma instituigdentifica
(FOUCAULT, 2001, p. 08).

Podemos compreender, assim, que o ‘tratamenteitmadl indigena’, pautado
nos saberes e tradicdes culturais desses povogitdiing encontra-se instituido a

instdncia da nado legitimidade perante o conhecimemédico convencional,
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legitimado, que se encontra ancorado no discumsdigo da sociedade majoritaria e,
portanto, instituido ao espaco de contradicédo elagdes interculturais.

Em se tratando dessa mesma reportagem, observammas @feitos de sentido
podem instaurar a contradicdo. Isso porque os @dox articulados traduzem,
revelam uma idéia, um posicionamento, uma instamgasaber, mas também
dissimulam efeitos de sentido na opacidade dosumigs. Os discursos midiatico-
televisivos parecem se valer de uma sucessao soalebh que “carregam os eventos e
coisas de significados que |Ihes sao alheios” (PE®(01991, p. 81), e restitui aos
enunciados sua singularidade de acontecimentostituirhes efeitos de sentidos. Vé-
se, por exemplo, uma lacuna na reportagem quesagapresenta, acerca da luta pela

manutencao da vida, pois,

essa abundéancia de vida, buscada por todos os gdovosindo, para
0s povos indigenas passa necessariamente pelaemg@mtdos seus
modos préprios de viver, o que significa formas akganizar
trabalhos, de dividir bens, de educar filhos, deaohistorias de vida,
de praticar rituais e de tomar decisbes sobre a \ddletiva
(LUCIANO, 2006, p. 18).

As relacdes interculturais efetuam-se por meiodissursos, uma vez que sao
relagées sociais nas quais o lidar com o outro icandh “momentos de identificacao
gue permitem a ilusdo da permanéncia de uma centeidade” (CORACINI, 2007, p.
23). Assim, a producao de efeitos de sentido neepte discurso midiatico-televisivo
assinala que é na sutileza dos enunciados, ngpsu@nse coeréncia que se ocultam as
contradicdes do dizer. E neste aspecto que se glusdvar a contradicdo erigida por
Foucault (2009) para quem as contradicdes surgemnpmo da coeréncia, das
ambiguidades gramaticais e palavras carregadasgddicantes e que o sentido é
condicionado por meio de imagens, metaforas e septacbes. Grosso modo, o autor
considera as contradicdes como pertencentes antl@is: “o0 das aparéncias, que se
resolve na unidade profunda do discurso, e o dudafmentos, que da lugar ao préprio
discurso” (FOUCAULT, 2009, p. 170), sobretudo, ¢dem a existéncia de diferentes
espacos de divergéncia, nos quais podem se esmbeentradicdes extrinsecas e
intrinsecas, isto é, algumas contradicbes podemirsarpartir da mesma formacao

discursiva, a partir do mesmo ponto e de acordo aomesma fungcdo enunciativa;
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enquanto outras podem ultrapassar os limites daaigiio discursiva, e se referir, nas
suas proposicoes, a condicdes de enunciacao absehie diferentes. Dessa forma, as
contradi¢cdes intrinsecas sdo aquelas que se assirdéntro da propria formacao

discursiva onde a oposicdo ndo é terminal, mas cdmpenfim, “duas maneiras de

formar enunciados, caracterizados uns e outros geoios objetos, posi¢cbes de

subjetividade, conceitos e escolhas estratégiE@BUCAULT, 2009, p. 173).

A coeréncia pode estar presente em um discursoodeaf explicita ou
implicitamente e possui a funcdo de mostrar quecadradicbes, imanentes aos
discursos, podem ser consideradas instancias der@rcias discursivas no jogo das
significacdes, pois as

Coeréncias que estabelecemos no nivel do individude sua
biografia, ou das circunstancias singulares dedgaurso — mas que
podemos também estabelecer segundo marcos maissaenghar-lhes
as dimensbes coletivas e diacrbnicas de uma égdecama forma
geral de consciéncia, de um tipo de sociedade,ndeanjunto de
tradicbes, de uma paisagem imaginaria comum a tioak cultura
(FOUCAULT, 2009, p. 169)

podem agir, de fato, como efeitos de superficieaaifeastar sua prépria historicidade,
uma vez que os discursos que surgem em uma dada épedecem aos mesmos
regimes de verdade. Na contemporaneidade, é pb$siar de diversidade cultural, o
que ndo o era, por exemplo, na época da colonizdgaBrasil em que 0 sujeito
indigena e o sujeito da etnia negra possuiam da&lanercadoria ou for¢a de trabalho
unicamente, desconsiderava-se sua condicdo deosuggiciais e politicos, o que era
visto como algo natural pela sociedade majoritpaiea quem “essa naturalizacdo, que
esvazia a génese histdrica da desigualdade e el@mjf, permite a naturalizacdo de
todas as formas visiveis e invisiveis de violénpis estas ndo sdo percebidas como
tais” (CHAUI, 2000, p. 94). Sobretudo, na contenapeidade é possivel que as praticas
discursivas acerca da diversidade cultural no iottedas relacdes interculturais
(re)insiram a existéncia do sujeito da diversidadgua cultura no cenério brasileiro,
uma vez que

Os indios estdo mais do que nunca vivos: para Bmbrviver a

memoria histérica e, mais do que isso, para resgatadar
continuidade aos seus projetos coletivos de vid@n@ados pelos
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conhecimentos e pelos valores herdados dos seesti@is, expressos
e vividos por meio de rituais e crencas (LUCIANOQ®, p. 18).

Apesar da consideracdo de que a coeréncia do slisquode estabelecer
contradicbes como efeitos de superficie, para RoOUCEO88, p. 89), tais efeitos estdo
ligados as relacbes de poder, pois, as formaslzeias acomodam-se sob o “suporte
movel das relacdes de forca que, devido a suawddage, induzem continuamente
estados de poder, mas sempre localizados e insta@sb tal perspectiva, é valido
ressaltar que as contradicbes podem se tornar rherdais e organizar os discursos,
uma vez que elas “sao objetos a ser descritosi poesnos, sem que se procure saber
de que ponto de vista se podem dissipar ou em duel Be radicalizam e se
transformam de efeitos em causas” (FOUCAULT, 2@09,71).

Assim, por meio das contradicOes presentes noscemas da reportagem a
seguir, pode-se perceber a producao de efeitosrdel@ os quais se constituem como
efeitos de superficie. A polémica da reportagemséaurada devido ao fato de que a
crianca indigena esta submetida, ao mesmo tempoatamento medico convencional
e as tradicbes de cura da cultura indigena. Ambasodalidades de saberes buscam um
anico fim, o restabelecimento da saude do corperidaca. Nesse jogo de forcas, a
propensao possivel € a de que um dos discurs@bsEssaia em relacdo ao outro, haja
vista que em tal situacdo coexistem relacdes derpod

Estas rela¢des de poder se inscrevem na ordemstl@lvihos enunciados dos
entrevistados 1, 2 e 3, de forma a evidenciar adigdes intrinsecas.

[1] B1- (no modelo) da carta magna existe um artigo =sobre os povos indigena=
que garante esse direitos né? que é o artigo duzentos e trinta e um que
diz que.. .hh que te/ devemo respeita as tradi¢des é../ linguas costume
forma de organizacio

[2] B2- n6és ndo temos conhecimento da eficdcia no resultado da aplicagio
combinada::.. dos medicamentos convencionais .hhh com as ervais::
que/ é:: que sdo parte da tradi¢do na cultura indigena

[3] B3- [Aham,] a preocupac¢io do =ministério publico agora= é com a sa/ com a
vida da crian¢a .hh entdo, nesse sentido realmenti eu vo::: analisa o
caso com carinho, com cuidado e vbd.. veri/ verificA que/ que
providéncias eu v toma.
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Podemos observar em [1] que o tratamento em rekgdojeito da diversidade
corresponde a um processo histérico, antes exgluiglmorado, agora incluido,
observado, conhecido, legalizado por meio de unempqde fabrica sujeitos possiveis
de pertencer as normas da sociedade majoritarizsst@tamos, assim, a instauracdo de
uma contradi¢cdo no plano dos sentidos referensugsito indigena que confronta sua
condicao inicial [ao olhar da sociedade “ndo ind&jke sua condicdo atual, isto €, se
considerarmos 0s principios do direito natural e e subjetivo, a época da
colonizacéo “os indios ndo podem ser tidos comeitegj de direito e, como tais, sao
escravos naturais” (CHAUI, 2000, p. 65-66), entreiao discurso juridico na voz de
um sujeito ndo instituido pela lei da sociedadeontaria, mas, teoricamente protegido
por ela, assinala que “os povos indigenas ndoes@&s su sociedades do passado. Sao
povos de hoje, que representam uma parcela sigtivticda populacao brasileira e que
por sua diversidade cultural, territérios, conhesitos e valores ajudaram a construir o
Brasil (LUCIANO, 2006, p. 18). Assim, mostra-se traditorio o fato de que o sujeito
indigena careca valer-se deste saber juridico sealpela afirmacdo de sua identidade
e de sua significacao cultural, porém, € ainda roagraditorio que a cura do corpo
seja estabelecida como uma possivel medida de#itsdesse sujeito nas normas dessa
outra sociedade.

No enunciado [2], por meio do emprego do pronomepemeira pessoa no
plural [nGs], de inicio percebemos a presenca péoas de um sujeito, mas também de
uma posicao-sujeito a qual d4 voz a instituicdoicaédima vez que tal instituicdo € o

lugar que o sujeito ocupa. De acordo com Cora2nT)

[...] Foucault abandona a nocdo de sujeito carteside sujeito da
racionalidade, da consciéncia e, portanto, do otntde si e dos
outros, para o qual a existéncia depende unicantanteapacidade
humana de pensar, de raciocinar para atingir aaderde assume a
nogao de sujeito como fungdo, lugar no discursoebendo da
formacdo discursiva parte importante da sua idadéidja que é ela
gue vai, de certa forma, definir as relacdes deepeda partir dai, o
gue pode e deve ser dito, onde, quando, de que etod@. 23).

Assim, a sobreposi¢cdo de saberes que colocam ecioiamento “um poder
que ndo é ligado ao desconhecimento, mas, ao donti@ toda uma série de

mecanismos que asseguram a formacgéao, o investimem@toumulacdo, o crescimento
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do saber” (FOUCAULT, 2001, p. 60). O enunciadodigncia esse outro saber sobre a
cura do corpo, e como efeito de sentido instit@-mstancia do mito, das crendices,
daquilo que ndo possui validade, pois ndo é comapi@ientificamente. Dessa feita,
ha uma oposicdo ndo terminal em relacdo a ambosresabpor meio de uma
contradicdo intrinseca, isto é, “ndo sdo duas migPes contraditorias a propoésito do
mesmo objeto, nem duas utiliza¢des incompativeisieemo conceito” (FOUCAULT,
2009, p. 173); tais saberes, afinal, ndo se caestittomo origem, ou seja, tanto o saber
meédico quanto o saber da tradicdo de cura da aulidigena derivam de uma mesma
proposicao, se assinalam dentro da mesma formagéarsilva, a saber, a cura do

corpo. Nesse sentido, tal contradicdo ndo constitui

novos objetos, novos conceitos, novas modalidadescativas que
se somam linearmente aos antigos; mas objetos tde mivel (mais

geral ou mais particular), conceitos que tem osastutura e outro
campo de aplicacdo, enuncia¢cfes de outro tipogsementretanto, as
regras de formacéo sejam modificadas (FOUCAULT9200175).

Por fim, no enunciado [3], 0 que se revela ¢é eatde papéis entre medicina e
judiciario, de maneira que “toda essa forma derotmtde apreciacdo, de efeito de
poder ligado a caracterizacdo de um individuo, iedo se torna cada vez mais ativo”
(FOUCAULT, 2001, p. 48) e assinala uma contradigée incita a reflexdo: onde
estaria a distingdo entre o campo de exercicio eldiaima e o campo de exercicio do
judiciario? Sob este aspecto indefinido, a aué@@p para instituir a normalizagéo,
inerente ao judiciario busca transformar o sabeaticnéem instancia de controle sobre a
cura do corpo e reivindicar indefinidamente um sgioeler da medicina convencional
em relagcdo a esse saber outro de cura, que erdgsu@M um ponto de origem comum.

A intervencao do Ministério Publico Federal alaegae controle para o social, 0
politico e o cultural, e institui como efeito depstficie dessa contradicéo, a excluséo,

pois, possibilita compreender que

essas técnicas de normalizacdo, e os poderes maliracédo que sdo
ligados a elas, ndo sdo apenas efeito do encatatroomposicdo, da
conexdo entre o saber médico e o poder judicidmias que, na
verdade, através de toda a sociedade moderna,rtortipe de poder
— nem médico nem judiciario, mas outro — € queeguis colonizar e
repelir tanto o saber médico como o poder judigjarin tipo de poder
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gue desemboca finalmente na cena teatral do féapwmiando-se, é
claro, na instituicdo judiciaria e na instituicaédita, mas que, em si
mesmo, tem sua autonomia e suas regras (FOUCAUWLMOL, . 31-
32).

Exclui-se um saber que sera, enfim, aquele que B&o encontra
institucionalizado, legalizado e legitimado comitefe de verdade para a sociedade
majoritaria. O mais marcante desse processo é guapasta de exclusdo nao consiste
em excluir os elementos ou procedimentos da cutiutea somente, mas em excluir o
proprio sujeito indigena, por meio do ndo reconheaio dos saberes culturais

indigenas como forma, também, de cura.

46  ALGUNS RESULTADOS

ApoOs esse procedimento exaustivo de descricaolseadé& nossa materialidade
discursiva, apresentamos em trés categorias, atades das analises empreendidas.
Essas categorias, ordenadas a partir dos movimedegzsitivo-analiticos associam o0s
sentidos produzidos pelas discursividades verbaaiss aos efeitos de sentido
engendrados. Assim, assinalamos que, para cadaogdate‘o gesto teorico-
metodoldgico de interpretacdo do analista devedero foco a constituicdo de séries
enunciativas e a descricdo das relagcdes que dhaseksem entre si” (NAVARRO,
2008, p. 62). Dessa forma, foi possivel definis@ges enunciativag ébelas 1, 2e 3)

dispostas nas categorias cujos discursos promofatosede sentido de incluséo (I):

Materialidade Tipo Veiculagdo Data

INCLUSAO

Desaparecimento de Cacique Noticia Globo 19/11/2011

Tabela 1: Série enunciativa com efeitos de sentido de inclusdo.

Essa série enunciativa que compde o movimentaities@nalitico | promove
efeitos de sentido de inclusdo do indigena na dad& “ndo indigena” por meio de
diversos fatores estabelecidos na pratica analilieaire os quais o enquadramento de

empatia e a representacdo imagetica, nas disadade$ da noticia, que podem
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promover sentidos de solidariedade para com a céadiocioeconomica e cultural do

indio. A série cujos discursos promovem efeitosatgido de excluséo (E):

° Materialidade Tipo Veiculagao Data
!
5 | Arcoe flecha Noticia Globo 18/08/2011
X
L

Assassinato de cacique Noticia Record 18/11/2011

Tabela 2: Série enunciativa com efeitos de sentido de exclusédo.

Nessa série enunciativa, buscamos verificar dengopgo os dizeres da midia
promoviam efeitos de sentido de exclusdo do indigew cenario brasileiro.
Constatamos que essa exclusdo pauta-se em tédeca®der que atravessam as
relagfes interétnicas e interculturais e circungarea identidade e a cultura indigena
ndo a instancia da diversidade, mas sim, da difardh por fim, a série cujos discursos

promovem sentidos de contradicéo (C):

Materialidade Tipo Veiculagao Data

12 Morte por falta de
= o Noticia Globo 04/04/2009
B | medicamentos
<
o
= .
g Menino indio cego Reportagem | Globo 19/04/2009
O

India picada por cobra Reportagem | Globo 20/01/2009

Tabela 3: Série enunciativa com efeitos de sentido de contradicado.

Essa série enunciativa compde o movimento deserénalitico (C). Por meio
dela, observamos, descrevemos e analisamos assiigtades que promovem efeitos
de sentido de contradi¢cdo no processo de inclugdndio. Nela, os efeitos de sentido
tendem a promover a inclusdo, e ao mesmo temprclaséo das identidades e das
manifestacdes culturais do indigena diante da dade“néo indigena”.

A disposicéo das materialidades discursivas ereseénunciativas, néo significa
que o discurso de uma noticia ou de uma reportggemiuza somente efeitos de

sentido de incluséo, de exclusdo ou de contradip@s, as trés possibilidades podem
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estar presentes em um mesmo discurso ao mesmo.temEon, tentamos dispor tais
discursos de acordo com os efeitos de sentidocgnggcturamos, se sobressaem.
Diante de nosseorpus reivindicamos as palavras de Foucault (2003c) para

explicitar nossa inquietacao e, assim,

observar a maneira como diferentes mecanismos dier floncionam
em nossa sociedade, entre nos, no interior e feradd [...] de que
maneira nossos corpos, hossas condutas do dia-andissos
comportamentos sexuais, nosso desejo, nossosatisceientificos e
tedricos se ligam a muitos sistemas de poder goeedds proprios,
ligados entre si (p. 258-259 - grifo meu).

Ao relacionar o exercicio do poder, ndo desvincokmele o saber, pois, sao
instancias que se complementam no funcionamento diesursos. Por isso,
consideramos que o discurso “é um conjunto de segndnimas, histéricas, sempre
determinadas no tempo e no espaco, que definramamdada época, e para uma
determinada area social, econémica, geograficanguiktica, as condicbes de exercicio
da funcdo enunciativa” (FOUCAULT, 2009, p. 133). fAncdo enunciativa nos
possibilita analisar os discursos acerca do sujailégena brasileiro, pois, podemos
perguntar sobre as condicbes de emergéncia, déémis e de possibilidade que
permitem a visibilidade desse sujeito na televisdmdemos perguntar, também, que
sentidos sdo colocados em cena, no ambito da lwdsidbe e quais sdo postos na
invisibilidade discursiva?

Outros resultados analiticos podem ser visualizadosQuadro 10, cuja
tentativa em resumir alguns resultados alcancagwesenta a promocao de efeitos de
sentido que concorrem para compreender a diveesidaltural, o respeito e tolerancia,
mas, também, para instaurar a inclusdo, a confradés a exclusdo do diferente.

Destacamos alguns enunciados de nossas materedidad

Enunciados verbais

= — = Efeitos de sentido
Inclusao Contradigdo Exclusdo

Materialidade

A - eles ndo tém nada de Robin
Hood.. também n3o sdo indios e

Noticia 1 “Arco e
flecha”

agora estdo todos presos ou
detidos, suspeitos de cometer um
CRIme

A - eles confessaram que foram
pagos para arremessar as flechas
dentro da penitencidria da cidade,
onde estdo os criminosos mais
perigosos do estado

Aproximagdo da
identidade
indigena a
condi¢des de
negatividade
(criminosos/margin

ais/)
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C - Um cacique foi assassinado, e
vérios indios >ficaram feridos< .hh

. . Sujei¢do do
o duranti um ataqui a um -
Noticia 2 indigena ao poder
“ . acampamento, o
Assassinato de - - politico e
cacique” . . - econémico
q C - esta:: é uma area di disputa -
. (territorio)
entre fazenderos e indigenas..
“a policia federal ) .
investiga o Aproximagdo de
desaparecimento sentidos de
do cacique da empatia pelo corpo
tribo=< guarani individual e social
. Kaiowa.. do indigena, e
Noticia 3

“Desapareciment
o de Cacique”

“o =dono da
fazenda= ndo

atendeu os nossos..

<telefonemas>.
((balanga a cabega
como forma de
reprovagao))

construgdo de
ambiguidade pelo
afastamento da
posigdo sujeito do
discurso (midia).

Noticia 4 “Morte
por falta de
medicamentos”

R- os xavantes denunciam..
que também faltam

medicamentos..

Promogado de
descaso
socioeconémico
em relagdo as

Reportagem 1
“Menino indio
cego”

13- ndo tem (.) medicagdo.. <anti- | populagdes

inflamatdrio nés ndo | indigenas

temos também>
ndo da para a gente tratar
é:: a medicina do pajé, a .
(medicinal tradicional) Os sentidos
indigena:: (é:: da mesma), trabalham a
Ray/ com o mesmo inclusdo, mas ao
enfoque =que a gente faz mesmo tempo
na medicina cientifica” constréi  espagos

pra mim o que importa é
que:: o Felipe:: que é a
pessoa que eu cuido..
acredita, que a familia do
Felipe acredita, que a
comunidade que o Felipe
vive acredita, isso (pra
mim) basta.

de contradigdo,
visto que 0s
saberes sdo
contraditérios e as
singularidades
culturais distintas

Reportagem 2
“India picada por
cobra”

“nés ndo temos
conhecimento da eficdcia
no resultado da aplicagdo
combinada::.. dos
medicamentos
convencionais .hhh com
as ervais:: que/ é:: que sdo
parte da tradigdo na
cultura indigena”

Os saberes
culturais indigenas
ndo sdo
reconhecidos para
a eficiéncia do
tratamento e cura
do corpo, porém,
ha sentidos de
empatia pela
condigdo da
crianga indigena

Quadro 10 — Quadro descritivo-analitico com excertos discursivo.

De acordo com os sentidos promovidos e 0 agenctanmanrepresentacao do

sujeito indigena, visualizamos processos de subjEtd e de objetivacdo, nos quais a




142

constituicdo identitdria € perpassada por sabertes apnduzem a determinadas
identificacdes. Nessas condi¢cdes, a promocao deiveis identidades do sujeito

indigena é construida de acordo com o discursocoveidual que a midia televisiva

coloca em circulacdo. Assim, trazemos Qaadro 11, as perspectivas alcancadas
acerca da incidéncia da midia na constituicdo ideiat, visto que foram observadas
formas de identificacdo do indigena promovidaspeio de sua representacao, tanto
verbal quanto visual. Nesse quadro, explicitamos poscessos de subjetivacao
encontrados e as identidades promovidas pelosrdawyerbais. Tais identidades séo
denominadas, para efeito desta pesquisa, confosaguar:

(@) Identidade mitica: na qual o sujeito indigenarepresentado com a
caracterizacdo de sua condicdo nos primordios, era relacdo presente passado,
histéria e memoria;

(b) Identidade semi-homogeneizada: na qual essi#c§j retratado como em
um espaco de movéncia cuja resisténcia ndo é t&mse e ha assimilacdo de
identidades outras;

(c) Identidade urbanizada: na qual o sujeito intkge€ simbolizado como
assimilando e assumindo outras identidades, seot@sle resisténcia,

(d) Identidade resistente: na qual esse sujeitepéesentado como buscando
manter e salvaguardar suas singularidades ideasitarculturais que o perpassam e o

determinam.

Processos de Identidades

sul.)je‘t |vaan ede Mitica Semi- . Urbanizada
objetivacao homogeneizada

Materialidade .
Resistente

Oindigena é
representado com
a caracterizagdo
dos primordios da
colonizagdo, por
meio do simbolo
arco e flecha.

Noticia 1 “Arco e

Histéria e memdria
flecha”

Trabalha os
sentidos da
identidade étnica

Noticia 2
“Assassinato de
cacique”

Técnicas de
enquadramento da
midia

indigena do
periodo colonial
perpassada por
sujei¢do e
dominio do poder
politico-
econdmico

Noticia 3
“Desaparecimento
de Cacique”

Técnicas de
enquadramento da
midia

Trabalha os
sentidos de
coergdo, de
persegui¢do do
indio (remete a
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colonizagdo)

Noticia 4 “Morte
por falta de
medicamentos”

Governamentalidade:
biopoder e biopolitica

O indio é
representado
num espago de
movéncia cuja
resisténcia ndo é
tdo intensa e hd
assimilagdo de
identidades
outras, observada
pela assimilagdo
de
particularidades
culturais “ndo
indigenas”
(dependéncia da
medicina
cientifica);

Reportagem 1
“Menino indio
cego”

Historia e memoria

Governamentalidade

O indigena esta
em um espago de
movéncia ndo é
totalmente
resistente e ha
assimilagdo de
identidades
outras, observada
pela assimilagdo
de
particularidades
culturais “ndo
indigenas”
(medicina
cientifica)

Reportagem 2
“India picada por
cobra”

Governamentalidade
Biopoder e biopolitica

Oindigena é
representado
buscando
manter e
salvaguardar
particularidades
que o
determinem
como um
sujeito
indigena, por
meio de sua
cultura

Quadro 11- Quadro descritivo-analitico.
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CONSIDERACOES FINAIS

A temética da diversidade (étnica e cultural) é alglicado a se tratar, pois,
envolve relacdes entre diferentes. Relacbes essasap atravessadas por saberes e
poderes, uma vez que o poder “se produz a cadantastem todos os pontos, ou
melhor, em toda relagdo entre um ponto e outrood@ipesta em toda parte; ndo porque
englobe tudo e sim porque provém de todos os |sg@F®OUCAULT, 1988, p. 89).
Entretanto, refletir acerca da diversidade € algeessario, visto que sua condicao de
emergéncia implica condi¢cOes de existéncia e dsilgbdade para a inclusdo/excluséo
dos individuos por meio de discursividades promawicho campo das relacdes
interétnicas e interculturais, especificidades amnaos brasileiros cujas identidades
sdo marcadas pela miscigenacédo desde a colonidaggsil, e, assim, coexistem em
populacdes que apresentam relativa homogeneidda®no as populagdes indigenas.

No Brasil, a contemporaneidade é contemplada pgimes de verdade que
elevam a questao da diversidade ao patamar dosesabstituidos, aceitos e difundidos
como verdadeiros, nos quais 0s discursos que prmovisibilidade ao sujeito
indigena brasileiro encontram espaco para sua gagga. Os regimes de verdade sao
historicamente construidos por meio das praticesudsivas, sociais e juridicas, razao
pela qual se instauram direcionamentos que comnopara validar os efeitos de
verdade contemporaneos, tais como a instituicideearacdo Universal sobre a
Diversidade Cultural (UNESCO, 2002), cujo textopde diretrizes para a constituicao
de politicas publicas de acbes afirmativas de #@dudas minorias. As praticas
discursivas que tratam da diversidade encontram mahas, em nosso caso, a
televisiva, o lugar propicio para sua propagacao.i$3o0, o estudo buscou nas praticas
discursivas televisivas que tomam o indio comotobjie saber, compreender o modo
como essa midia institui condutas para o olhadieer acerca desse sujeito, visto que a
objetividade e a verdade constituem principios elessnpo midiatico. Nessa direcéo,
confirmamos que as praticas discursivas midiatestabelecem ao sujeito indigena
identidades étnicas e culturais perpassadas pacipies de inclusdo, tais como
tolerancia e respeito ao diferente, porém, atradess pela contradicdo, que em seu
funcionamento institui condigcbes de possibilidadgeapque a inclusao trabalhe os

sentidos da exclusao do sujeito e da cultura imdige
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A apresentacdo do percurso pela metodologia fouaaal nos possibilitou
compreender os conceitos mobilizados e seu fungientoo no movimento analitico
empreendido, tais como a condicdo de que nas gsatiiscursivas televisivas
analisadas, a governamentalidade perpassa disomesite as relacdes interétnicas e
interculturais de modo a estabelecer que as pdjpesagdigenas sejam dependentes da
tutela do Estado, especialmente no que tange & shicbrpo, como efeito do exercicio
do biopoder e da biopolitica. Isto porque, comanitéss disciplinares, o biopoder e a
biopolitica buscam incluir o sujeito indigena, dtuna e as identidades étnicas em um
contexto em que as praticas discursivas operem ato ndiferente do periodo da
colonizagdo, isto €, buscam vigiar e governar ddopaqueles que antes eram
exterminados ou banidos das relagcbes intercultuksse exterminio e exclusdo do
indio foi retomado, neste estudo, por meio da hatlade que conduziu a emergéncia
da nacgao brasileira, a partir do processo da adgéDb, condicdo que nos permitiu
mapear as transformacfes pelas quais as pratisasralvas acerca do indigena
passassem dos sentidos de exclusdo aos sentigudud@o, uma vez que a falha busca
pela homogeneizacéo de identidades e culturaswian@ instituicdo da diversidade. O
que, porém, ndo descaracterizou o empenho pelaagéb de diferentes etnias, sob um
principio de identidade nacional, e ndo evitou, co@o evita, 0s choques interculturais
e interétnicos, sobretudo, porque tais modeloset#edes foram construidas ao longo
do processo sécio-historico de dominacdo, de sw@dimise de resisténcias das
populacdes indigenas. Dominagdo essa que se ca@gteem principio, pelo poder
econbmico, mas, que foi atravessado por saberesngtiniram novas formas de
poderes, tal como o saber das ciéncias, da meddongireito.

Os dominios de saber se transformaram por mei@magssos socio-historicos
pelos quais grande parte do mundo foi submetidb,ctemo os processos da
globalizag&o, e reconfiguraram as praticas diseassisociais e juridicas de forma que
possibilitaram novas ordens para o reconhecimeotch@mem no mundo. Dessa
configuracdo surgiram os direitos humanos, e cas et saberes que propiciaram as
bases para que acfes direcionadas as camadastaniasrpudessem ser instituidas.
Contudo, muitas dessas acdes se apresentam nuweasahidade que pode concorrer
para construir um caminho impossivel, a homogepaavisto que universalizar
significa, sobretudo, desconsiderar as singulaeglakistentes entre povos e culturas

diferentes.
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As discussoes tratadas no decorrer desse estugel@nglobam as condi¢cdes de
emergéncia e de existéncia das praticas discursehse o indio colaboram para
subsidiar as condicdes de possibilidade de se thr fsobre esse sujeito, na
contemporaneidade, pois, perpassado pelas reldedsaber e de poder que foram o
alicerce das relacdes interétnicas e intercultueaise indio e “ndo indio”, o corpo
indigena € objeto de préticas discursivas, seja&ampo da cultura, do direito, da
medicina, enfim, da politica social, nas diversagias de comunicacéo, dentre estas a
televisdo. Nessa direcdo, sob o regime da Arqueadegia foucaultiana,
empreendemos, nesse estudo, a observacédo dasidadis e invisibilidades das/nas
praticas discursivas televisivas telejornalistieagvistas eletrénicas, que englobam a
representacdo verbo visual do sujeito indigenailbiras A pesquisa revelou, como
resultados, que essa midia vale-se de técnicapetaaionalizacdo na construcdo de
efeitos de sentido, portanto, estabelece um jogadlesédo e de exclusado desse sujeito
que o transforma em sujeitado ou resistente eeneadsua constituicdo identitaria. Os
discursos da midia televisiva constroem, em cogjoat a imagem efémera, que lhe é
particular, a interpretacdo do real e promovemntaigio a subjetivacdo dos sujeitos
sob governamentalidade. Além disso, os processcsubletivacdo e de objetivacéo
operados nas praticas discursivas da televisdmaety com regularidade, a histéria e a
memoria das populacdes indigenas e colocam emurersajeito diferente do modelo
considerado padrao étnico e cultural. Todos essesi@hamentos atuam nos discursos
da diversidade e ao invés de promover a inclusadifdoente, fomentam a contradigéo
e a exclusado do indigena.

Assim, propostos 0s movimentos descritivo-analitiazs quais resultaram em
trés formas de agles possiveis, por meio das asatiscursivas midiaticas, a inclusao
(I), a exclusao (E) e a contradigao (C), verificangue no conjunto geral de nosso
corpus se dividido entre os trés movimentos, a maiotepancontra-se estabelecida
como pertencente ao movimento (C), o de contradigéssa direcédo, considerando a
série enunciativa (1), encontramos discursividagigs fomentam a inclusédo, por meio
do jogo entre o verbal e o visual que promovemideside solidariedade em relagdo ao
indigena, bem como por meio da instauracdo de andlides discursivas. Porém, a
representatividade dessas discursividades foi gatwvdamente menor que nas demais
séries. Na série enunciativa (E) os efeitos deidsemue instauram a exclusdo séo

orientados por processos de subjetivacdo e deivag@b que tomam a historia e a
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memoéria do indio, marcadas pelo processo de extermidominacdo, bem como pela
governamentalidade cuja visibilidade das técnieaidpoder e biopolitica € transferida
para os sujeitos nas suas condi¢cdes de aceitacdisajalina governamental, ou seja,
por meio das tutelas do Estado. Essa condicdo wsibiidade das técnicas da
governamentalidade € recorrente nos discursos \dasilade, visto que o foco de
atencdo € dado ao sujeito indigena e ndo as sislagde 0 perpassam. A série
enunciativa (C) promove efeitos de sentido de ealigfo pelo fato de que as praticas
discursivas nela observadas tratam de incluir enm@smo patamar saberes culturais e
identidades dispares, ou ao mesmo tempo, desagragares que possuem 0 mesmo
ponto de origem comum, 0s saberes sobre a curargdo.c

Os processos de subjetivacdo e de objetivacaotadies pelo viés da historia e
da memodria, bem como da governamentalidade, atwdre sas identidades desse
sujeito e ora as apresenta com a caracterizagdmanota semi-homogeneizada e ora
resistente. Sobressaindo-se, neste estudo, agdatdes marcadas como mitica, o que
institui o efeito de sentido de que o indio é réemmdo (pela midia) hoje tal como o era
no periodo da colonizacdo do Brasil. Essa congjderdorna-se ainda mais latente
devido ao fato de que a identidade proposta corhanirada néo foi encontrada nas
analises de nossos materiais. Nao significa quedapossa existir, mas, apenas que
em nossa@orpusessa identidade ndo é construida pelos discuasogdia televisiva.

Depreendemos, a partir desse estudo, dadas asaprdiscursivas analisadas,
que as populagdes indigenas permanecem subjugadas, tutela do Estado, e que o
sujeito indigena constitui a parcela diferente oétné culturalmente, desprovida de
direitos e pertencentes a uma diversidade que ttaditdria em seu exercicio efetivo.
Essas praticas discursivas dizem que a identidagksed sujeito pode até ser
razoavelmente mutavel, desde que englobe a iddetidado indigena’. Enfim,
constatamos que as praticas discursivas mididilevisivas, em noss@orpus
propdem que para ser indio no presente, € preeisngnecer 0 mesmo do passado,
manter uma identidade permanente. Condicdo ques@dwrmoniza com a proposta
formulada por Foucault (2009), pela qual clama @eit® da contemporaneidade que
nao lhe pergunte quem ele é e nado lhe diga panmapecer o mesmo, 0 que
corresponderia ao plural da populacdo étnica: h&s perguntar quem sao, muito

menos pedir para que permanegam oS mesmos.
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TABELAS
Tabela 4 — Tabela adaptada do Projeto da NormandrBaal Culta.

Tabela de representacao fonética e fonoldgica (basa no Projeto NURC/SP, com adaptacdes)

SIMBOLO Correspondéncia SIGNIFICADO
R _ Incompreenséo de palavras ou segmentos (algo
() Parénteses vazios - ] i
que nao seja possivel transcrever)
o Segmento de fala entre o ]
(hipotese) - R Hipdtese do que se ouviu
parénteses
o R Indicacdo de que a fala foi tomada ou
(...) Reticéncias entre parénteses

interrompida em determinado ponto

((mindscula))

Parénteses duplos

Comentarios descritivos (descricdo de atividade

néo vocal)

Media de siléncio (em segundos e décimos de

Ponto de interrogacéo

(2,4) NUmeros entre parénteses
segundo)
. Palavra escrita em letra . .
MAIUSCULA y Entonacéo enfatica (fala em volume alto)
mailscula
>palavra< Sinais de maior que e menor que Fal@iacH
<palavra> Sinais de menor que e maior que Falacdisada
°palavra® Sinais de graus Fala em voz baixa
palavra Sublinhado Silaba ou palavra enfatizada
Hh Série de ‘agas’ Aspiragdo ou riso
.hh Agas precedido de ponto Aspiracao audivel
Superposic¢do, simultaneidade de vozes (fala
[1 Colchetes ) R
simultanea)
/ Barra inclinada Truncamento
= Sinal de igual Elocucdes contiguas
Dois pontos juntos Prolongamento de vogal oscante
?

Interrogagéo (entonagc@mdsote)

Ponto final

Entonacéo descendente

Virgula

Entonac&o de continuidade

Dois pontos finais

Qualquer pausa

Hifen

Marca de corte abrupto

~Nooh~hWwWNBRE

. Iniciais maiusculas: s6 para nomes propriosava piglas (USP etc.)
. Féaticos: ah, éh, eh, ahn, ehn, uhn, ta.
. Nomes de obras ou nomes comuns estrangeiragifidns.
. Nameros: por extenso.
. N&o se indica o ponto de exclamacéo (frase metlaa).
. N&o se anota o cadenciamento da frase.
. Podem-se combinar sinais.
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8. Nao se utilizam sinais tipicos da lingua eschtareticéncias marcam qualquer tipo de pausa.

Fonte: PRETTI, 2001.

Tabela 5 - Transcricdo das noticias

Noticia 1: Arco e Flecha (30’)
Bom dia Brasil — Rede Globo

A- Ancora: Renata Vasconcelos

em Sio Paulo, eles ndo tém nada de Robin Hood.. também nio sio
indios e agora estdo todos presos ou detidos, suspeitos de
cometer um CRIme. Foi em Presidente Venceslau no interior de
Sdo Paulo um homem e dois menores foram flagrados usando
<arco e flechas com celulares presos nelas>, de acordo com a
policia.. eles confessaram que foram pagos para arremessar as

flechas dentro da penitenciaria da cidade, onde estido oS

criminosos mais perigosos do estado

Noticia 2: Morte por falta de medicamento (1”50’)
Jornal Nacional — Rede Globo

A - Ancora: Alexandre Garcia

R — Reporter: Jonas Campos

I1 — Indigena: Cacique Xavante

[2 — Indigena: Zacarias Ajawe

[3- Indigena: ndo identificado

C- Chefe da casa de saude indigena: Andréa Pontes
F — FUNASA: diretor de saude indigena

P- Procurador da republica: Mario Lucio Avelar
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B_

I1 -

[2-

Vinte e um <indios> morreram este ano na reserva xavante,
Mato Grosso, o repoérter >Jonas Campos< visitou a tribo.

[A familia chora a morte.. de um indio xavante di apenas uma
semana de vida]

[((choro do indigena ao fundo))]

Tava () e febre.. ela no tomd:: nem u remédio.. nem u
medicamento.. poQUE:: no tem remédio

(( indigenas cantando musica funebre))

cenas como essa.. tem se repitido com <frequéncia> =aqui nas=
aldeias de Campinapolis.. Mato Grosso .hh a casa de assisténcia
do <indio> registrou, nos primeiros tréis mesis dessi ano, vinti

uma mortes.. a maioria <¢ di criancas>. nesta aldeia uma menina

morreu apos ser picada por uma cobra.. os indios dizem que a
funasa ndo mandou carro para prestar <socorro>

por farta de assisténcia.. por farta de re/ .hh responsabilidade.. a
crianca acabou falecendo na aldeia

os xavantes denunciam.. que também faltam medicamentos:
nio tem (.) medicacio.. <anti—inflamatoério nés ndo temos também>

>=para atender mais de uma centena de aldeias:=< a funasa tem

apenas:.. uma caminhonete

como a gente pode observar:.. né, de/.. na demora do
atendimento.. alguns 6bitos poderian (ter sido) ser evitados..
((balancando a cabeca afirmativamente)) se fosse =removido a
tempo= para ser atendido aqui

Na casa de assisténcia até cem quilometros =das aldeias= ficam
oS paclentes em recuperagdo::.. mas o prédio tem infiltragdo nas
paredes .. faltam camas e colchdes. A Funasa informou que tem
enviado remédio para as aldeias,.. e essa semana entregou cinco

caminhonetes: =para o transporte= dos doentes
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F- Ja estamos:: é:: mandando profissionais especializado no controle
dessas (morte 14) (mortalidade) infantil entre médico, e infermero,
nutricionista.. ja estdo se dislocando pra/ pra drea na semana que
vem

R- o ministério publico federal.. abriu uma investigac¢io para apurar
as mortes

P- >nos vamos fazer um diagnoéstico e tomar as medidas judiciais
cabiveis<.. né? nés temos que >responsabiliza cobra fazé com que
(o sistema) funcione<
Noticia 3: Assassinato de Cacique (24’)

Jornal da Record - (Rede Record)
C: Ancora: Ana Paula Padrio

C- Um cacique foi assassinado, e vérios indios >ficaram feridos< .hh
duranti um ataqui a um acampamento, >em Mato Grosso do Sul<
na frontera com o Paraguai. esta:: é uma area di disputa entre
fazenderos e indigenas.. a Funai.. acionou a >policia federal< i o
ministério publico =para apurar= os fatos.. segundo informacoes
preliminares, os indios foram atacados por mais de quarenta
pistoleiros
Noticia 4: Desaparecimento de Cacique (33’)

Jornal Nacional — (Rede Globo)
A: Ancora: Marcio Gomes
A- .hh >=em Mato Grosso do Sul a policia federal investiga o

desaparecimento do cacique da tribo=< guarani Kaiow4.. os indios
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dizem que Nizio Gomes foi executado.. por quarenta pistoleiros
que >chegaram atirando no acampamento da tribo ontem de
manhi cedo< .hh esse adolescente.. filho do cacique mostra
marcas na barriga ((aproximac¢do da camera para mostrar o
ferimento)) >que seriam< de.. tiros de burracha.. a tribo esta
acampada numa fazenda nu municipio de Amambai, na frontera
com o paraguai onde a funai, faiz >estudos pra identificar< terras
de indigenas:: o =dono da fazenda= nio atendeu 0S noSsoS..

<telefonemas>. ((balanca a cabec¢a como forma de reprovacio))
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Tabela 6 — Transcricdo das reportagens

Reportagem 1: Menino fndio Cego (06”09’)

Rede Globo (Fantastico) — 19/04/2009

A- Ancora: Renata Ceribelli
Al- Reporter: Carla Modena
B1- Entrevistada: Maria Aparecida Ferrarini (Médica)

B2- Entrevistado: Yava Mi U
B3- Entrevistado: Yawot Kaiabi (Avd de Felipe)

B4- Entrevistado: Douglas Rodrigues (Coordenador do projeto
Xingu)

B5- Entrevistado: Mayup Kaiabi (pai de Felipe)

B6- Entrevistado: Marcos Scharper (pediatra do projeto Xingu)

Al-

Al-

Bl-

Al-

mas agora, vamos =contar a histéria= de um <indiozinho> doente
que chegou até Sio Paulo.. os pais desesperados decidiram

=chamar o pajé= para salvar a vida do menino
((som da flauta indigena))

>val comecar agora um ritual indigena de cura<
((reza do ritual))

estamos em um hospital publico de Sdo Paulo, o pajé e lider
espiritual da tribo reza::.. ((reza do ritual)) e canta:: ((canto do
ritual)) o pajé parece sem folego:: exausto:: .. até que ((gemidos
de cansaco do pajé))

((a médica examina o menino)) () a tia (Cidinha) vai s6 =escutar
o peitinho=, ta bom? vamo =escutar o peito= do .. >Felipe<

esse ¢ Felipe, o indiozinho caiabi que vocé viu no ritual.. =Felipe
tem apenas cinco anos< e uma doencga gravi:: o fungo causador da
criptococose:: (se) instalou nos pulmdes e no cérebro do minino..




Bl-

Al-

Al-

Bl-

Bl-

Al-

Bl-

Al-

BI-
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que desenvolveu um infecg¢io respiratoria cronica e também, uma
forma rara de miningite::

esse fungo existe na natureza= nio é? entdo a gente pode pegé
através de fezes de pombos::: ((gesticula com as mios fazendo
referencia ao ar contaminado)) .. eucaliptos:: .. mata .. e
normalmente a gente aspira esses fungos. A maioria das resolve
esse infeccido porque tem defesa boua e acaba <nio
desenvolvendo o quadro>..

em vinti por cento dos casos porém .. pessoas sem qualquer
problema imunologico, como Felipe .. podem =contrair a doenca=

¢ um mistério?

(.) ((levanta os ombros)) é uma crianca que a genti nio tem
assim.. o que respondé

a gente faz assim/ ((acariciando o menino)) um toque no rosto
dele a gente conversa, <cochicha> com ele:: ele é:: muito risonho
.. ele é muito bonzinho. ele s6 fica assim../ (¢) chateado mesmo
quando ele td com a do::r .. que ai ele ndo quer conversa, ele
chora..

((gemidos e choro do menino pedindo a mie))

a meningite =aumenta a= pressio dentro do cranio, o que provoca
dores de cabeca muito fortes. o tratamento é penoso, ha sete
meses Felipe luta =contra a infec¢ido= primeiro em Mato Grosso ..
e nos ultimos dois meses =no hospital= Sio Paulo

((médicos e enfermeiros examinam o menino))

ele ta esgotado (de hospital), ele qué sai porqué::: >=¢ muito
dificil=< né? permanecé.. =para uma crianca= que é criada

livremente. =Imagina um indio=? Vocé fic4 preso numa cama..
((choro))
a vida de Felipe nunca mais serd a mesma.

ele esta cego e isso é.. >irreversivel<
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Al-

B2-

Al-

B2-

Al-

B2-

Al-

B2-

Al-

Al-

B3-

Al:

((sons de tambor))

apatico: o menino nio queria comer e nem sair da cama.. a familia
pediu entdo.. =a ajuda de um pajé::i= .. Yava Mi U foi trazido pelo
projeto Xingu da Universidade Federal de Sdo Paulo, =quE a
mais= de quarenta anos trabalha com indios e hoje cuida de
Felipe. =para a tradi¢do= indigena:: maus espiritus atrapalham o
tratamento

Pur qué eli teim os (ispiritu) qui ta disviando os remédio (da dor)
da duenca deli ((sons do ritual))

[a (pajelanca) levou quatro dias]
[((sons do ritual))]
a genti vé o sinhor ali:: caindo né? o que que foi aquilo?

a febre que a/.. que o pacienti teim i a dor que o pacienti teim..
penetra no corpo do pajé, a genti senti muito fraco quando a
genti:: faz pajelanca né?

o indiozinho tomou tambéim um banho com ervas medicinais i

raizis::

essi remédio ele combati:: febre, febre alta, eli combate a dor. do
corpo.. ¢ um remédio que sé o pajé mesmo sabi. e agora ele podi
tomé a medicina =do hospital=, agora vai combaté a medicina::
diretamenti na doenca que eli teim. para eli: =sarar o mais rapido
possivel=

a reza nio terminou no hospital, n6s.. acompanhamos o =pajé de
avido= ((zumbido do avido))

e de barco ((barulho do barco)), até =a aldeia= do Felipe, que fica
na regido do Xingu em Mato Grosso:, visitamos =a oca= do
indiozinho 1 conversamos com o avo deli,

<eli dormi juntu cum a mie e cum pai ai::/ eli fica bem no meiu

né? > ((apontando para a cama))

Felipe ja avisou:: quer uma rede =s6 pra eli= quando voltar. ja
tem redi nova pra eli?
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B3:

Al:

B3:

Al:

B3:

Al:

B3:

Al:

Al:

B2:

Al:

Al:

B4:

Bb:

<j4 teim rede nova pronta>

o velho Kaiabi mostra também os remos:: =de que o neto tanto=
gosta

(eli gostava) di rema:: quando eli tava bom di saude né?

o senhor esta com saudades deli?

() di mais.. pra familia né? faiz falta.. faiz bastante falta né?
=foi ideia= do avd =chamar o pajé= para rezar pelo menino::

=porque eu= tava preocupado muito com meu netinho:.. o Felipe.
tudo i1sso::: .hh doeu pra mim né?

((musica indigena))

estd comecando aqui na tribo, uma nova pajelanca =que completa=
o trabalho feito em Sio Paulo. a primeira parte do ritual, é uma
festa para Felipe, o pajé pede pela saude do menino: =e 0s
indios= acompanham

((musica indigena))
a cerimoOnia continua dentro da oca:: com os objetos de Felipe

nois confiamu bastanti que eli vai melhora (mais), (e) vai volta pra
c4:: pra familia deli

((masica indigena))

em Sido Paulo, uma surpresa: ((o menino aparece brincando))
Felipe nunca deixou de =tomar os remédios= mas de alguma
for:ma a pajelanca: parece =ter ajudado=

essl menino mudou = com a chegada= do pajé:::? com a
pajelanca? ((pergunta ao médico))

Entao:: >mudo<

ele!: ndo consiguia se moviventd né? tremia tudo né? pareci qui
sintia fraqueza né?
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depois dessi/.. dessis quatro dias de pajelanca né? hoje eu ja vi outro

Al:

B4:

B6:

Al:

B3:

Felipe la:: andan::ndo né? .. sorrin::do.

sexta—feira o pequeno Kaiabi recebeu al::ta (do hospital).. vai
ficar em Sdo Paulo mais alguns dias =para fazer exames=

eu acho que nio d4 para a gente tratar é:: a medicina do pajé, a
(medicinal tradicional) indigena:: (é:: da mesma), ra::/ com o
mesmo enfoque =que a gente faz na medicina cientifica

pra mim o que importa é que:: o Felipe:: que é a pessoa que eu
cuido.. acredita, que a familia do Felipe acredita, que a
comunidade que o Felipe vive acredita, isso (pra mim) basta.

(o senhor) gostou do trabalho do pajé?

<eu gostel dimais::>

Reportagem 2: India picada por cobra (01”59’)
Jornal Nacional (Rede Globo) — 20.01.2009

A- Ancora: Fatima Bernardes (Rede Globo)
Al- Reporter: Daniela Assayag

B1- Entrevistado: Jodo Paulo Barreto (Tio da Menina)
B2- Entrevistado: Jodo Alves (Diretor do Hospital)

B3- Entrevistado: Luciana Portal Abelha (procuradora da
reptblica)

A - uma india de doze anos mordida por uma cobra esti no centro =de
uma= polémica no Amazonas, de um lado o tratamento médico
convencional, do outros.. as tradi¢des indigenas::

Al-

a indizinha deu entrada neste hospital ptublico em Manaus ha duas
semanas, =segundo os médicos= o local da picada da cobra.. no
pé .. j4 apresentava sinal de necrose: .. onde as lesdes do tecido
sdo irreversiveis:: a adolescente =¢é da= etnia (tucano) e vive




Bl-

Al-
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numa aldeia de Sio Gabriel da Cachoeira, =no extremo norte do
pais= .. =segundo tio da menina= a familia foi impedida da praticar
rituais de cura no hospital. ..os médicos também nio concordaram
=com as restri¢des alimentares= impostas pelos indios.. i em
proibirem o acesso ao local de mulheres gestantis 1 no periudo
menstrual

(no modelo) da carta magna existe um artigo =sobre 0s povos
indigena= que garante esse direitos né? que é o artigo duzentos e
trinta e um que diz que.. .hh que te/ devemd respeita as tradicdes
¢../ linguas costume forma de organizacio

o ministério publico federal, emitiu uma recomendacio =para que

o= <tratamento da crian¢a> conciliasse a medicina indigena com

0s métodos convencionais.

Al- A >recomendacio< FOI atendida, o pajé passou a ter acesso a

B2-

Al-

B3-
Al-
B3-

menina =desde que= os rituais ndo incomodassem 0s outros
paclentes. Mas o impasse permanceu

no6s nio temos conhecimento da eficicia no resultado da aplicac¢io
combinada::.. dos medicamentos convencionais .hhh com as
ervais:: que/ é:: que sdo parte da tradicfo na cultura indigena.
por causa da possibilidade da amputacdo que =ndo é aceita= pelos
tucanos .. a familia levou a menina para a casa de apoio a saude
indigena, =onde ela= esta sendo tratada por pajéis e =por um=
cirurgido geral. o [ministério publico..]

[(e tem que prestar atenc?o)]
diz que vai continuar [=acompanhando o caso=]

[Aham, ] a preocupacio do
=ministério publico agora= é com a sa/ com a vida da crianca .hh
entdo, nesse sentido realmenti eu vo::: analisd o caso com
carinho, com cuidado e vd.. veri/ verificd que/ que providencias
eu vO toma.
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Tabela 7 — Transcricdo da parte introdutoria dadwmntario

Documentario: Indios no Brasil — primeira parte: Quem s&o eles? (17705’

A- Reporter: Nio identificado...

Al- Narrador: Ailton KrenaK (Krenak/ MG)
A2- Reporter: mulher nio identificada
X- falas nio identificadas

B1- Entrevistado: CE

B2- Entrevistado: PE

B3- Entrevistado: CE 2

B4- Entrevistado: AM

B5- Entrevistado: PE 2

B6- Entrevistado: CE 3

B7- Entrevistado: CE 4

B8- Entrevistado: PE 3

B9- Entrevistado: RJ

B10- Entrevistado: RJ 2

B11- Entrevistado: SC

B12- Entrevistado: PE 3

B13- Entrevistado: PE 4

B14- Entrevistado: CE 4

B15- Entrevistado: SP

B16- Entrevistado: SP2

B17- Joaquim Mana (Kaxinawa/ AC)
B18- Entrevistado: CE 5

B19- Entrevistado: AM 2

B20- Davi Kopenawa (Yanomami/ RR)
B21- Entrevistado: CE 6

B22- Entrevistado: PE 5

B23- Entrevistado: CE 7

B24- Francisco Pianco (Ashaninka/ AC)
B25- Entrevistado: AM 3

B26- Entrevistado: AM 4

B27- Entrevistado: AM 5

B28- Entrevistado: PE 6

B29- Entrevistado: AM 6

B30- Entrevistado: AM 7
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B31- Quitéria Maria de Jesus (Pankararu/ PE)

B32- Entrevistado:
B33- Entrevistado:
B34- Entrevistado:
B35- Entrevistado:
B36- Entrevistado:
B37- Entrevistado:
B38- Entrevistado:
B39- Entrevistado:

B40- Azilene Inacio (Kaingang/ SC)

B41- Entrevistado:
B42- Entrevistado:

B43- José Ferreira (Maxacali/ MG)

B44- Entrevistado:

B45- Entrevistado: CE 10
B46- Bonifacio José (Baniwa/ AM)
B47- Entrevistado CE 11
B48- Entrevistado PE 11

CE 8
PE 7
SC 2
PE 8
SC 3
MT

CE9
SC4

SP 3
RJ 3

PE 9

B49- Entrevistado RJ 4

(25”) ((musica de abertura))

=sou Pataxo, sou Xavante, Cariri, Yanomami= sou Tupi Guarani,

sou Caraja-: sou Pankararu:®W Carijo, Tupinajé.. Potiguara.. sou

Caeté, Ful-ni-o0, Tumpinamba:: sou Pankarari.= Carijo, Tupinajé..

Potiguara.. sou Caté, Ful-ni—-6, Tumpinamba..

A — o0 que que vocé sabe sobre o indio brasileiro?

1. Quem s3o eles?

Bl- >=eu nio sei responde nada ndo=<

B2- o indio? nada nada nada ((movimento de negacdo com a cabeca))
B3- ndo sei ((movimento de negacido com a cabeca))

B4-  de indio eu ndo entendo nada ndo:: de indio

B5- o indio:: deve ser uma pessoa que:: deve existir no Brasil né?
B6- <no no::rte do Brasil ainda existe::> acho que no norde::ste

B7-  Goiais né? Amazodnia:: (acredito) que no Ceara também tem.. sO

que mais vestido né? s6 vestido
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Al -

B8-

B9-
B10-

Bll-
Bl2-
B13-

Bl4-

B15-

B16-

B17-

Al-

B17-

Viram =o que as= pessoas falam e o que eles pen:sam sobre o0s
indios no Brasil? =sobre a= nossa historia toda? (kirumburuneré)
Ailton KrenaK..pro povo krenak.. meu nome é Ailton e:: n6s temos
uma reserva = 14 no Vale do Rio Doce, em Minas Gerais.. divisa
com Espirito Santo.. veja o que =as pessoas= continuam falando e
pensando =sobre os indios

o =que eu= aprendi sobre o indio? .. ai ndo sei te respondé nio
vice? =agora eu to tdo= assim::

eu aprendi:: =sobre a= cultura deli:: =como é= que ele vive::

>o tradicional que.. a ge/ a gente vé =nas escolas= .. cultura um
pouco de =cultura entendeu?= é::.. os habitantes::

>(o tipo)< de caca::.. pesca::

as mulheres limpam as casas:: pra quando os indios chegarem::

se ensina.. >qual< .. >a importancia do indio< .. >para a nossa¥< ..
>civilizacdo<.. comida::.. na comida nos artefatos:: né? porque
infelizmente se ensina 1Sso.

porque quando a gente estuda historia.. infelizmente a gente so6
estuda 1sso.. =vé o indio= no geral né? é o indio como pessoa a
cultura:: modo de vida.. ndo tem um aprofundamento
>descobriram o Brasil, os indios estavam l4.. os europeus
chegaram:: escravizaram =os indios=< e é sempre assim =que a
gente= vé todo ano

=eu aprendi= de como eles eram antigamente:: e:: como:: é:i =0
que aconteceu= quando os portugueses chegaram e tal.. a historia
do Brasil assim::

o indio:: ndo existe.. indio é no passado.. indio é aquele outro..
entdo eu defendo:: que a escola =¢ um= ponto de contato.. mas::
pensando bem:: a comunidade, o professor, os alunos, os pais dos

aluno, as pessoas competente na direcdo desse trabalho::.. tem
que ter a consciéncia de respeitda os trabalhos que acontece
naquelas comunidades:: entdo.. eu vejo.. que a escola.. € um ponto
de:: referéncia

os kaxinawa que também se chamam (runikuin) =s3o a= popula¢io
sio uma populacido de cinco mil e quinhentas pessoas:: sendo
=quatro mil= no Brasil:: e mil e quinhentas no Per::

o meu =nome é= Joaquim Paulo de Lima Kaxinawi:: da terra
indigena Praia do (Karapana::) e aldeia (Mucuripe) (9,46)

((musica indigena com imagens de pinturas faciais))
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B15-

B18-

B19-

B20-

Al-

B20-

B21-

B22-

B23-

B2-

B6-

B24-

no primario assim:: (na pré-escola e) primario:: eles ensinavam
assim:: que os indios eram é:: bichos assim, como se fosse bichos
assim::

¢:: é!: vestiam roupas de:: pena, atirava =com a= flecha assim::
((movimento com as maos)) né?

=se aprendia= que o indio:: era ma:l, matava:: e atacava, essas
coisas todas.. mas era tudo:: era ao contrario =do que diziam=
(1,82) entende? .. geralmente, ¢ o branco que ataca pra pegar
terra, tem minério:: essas coisa toda

a gente fica bravo =quando eles= tdo querendo entra:: querendo
invadi a nossa terra, a gente fica bravo (porque noéis ta ficando

bravo), porque eles trazem doencga.. o branco.. mau.. ele mata a
gente, =por isso= que a gente fica com raiva. (se nido tive)
probrema (assim:: ruim) pros indios, a gente gostaria muito.. a
gostari::a de ser amigo.. a gente somos amigo.. dos branco. mais
nois qué é ficar muito longo ((musica indigena)) (3,11)

0os Yanomami que vive nos estados do Amazonas e Roraima sio
uma populacdo de vinte e duas mil pessoas distribuidas entre
Brasil e Venezuela

meu nomi.. Davi (Kotenau) Yanomami.. Meu povo yanomami, nois::
eu mora no:: ha:: Yatorik. a:: os branco que fica proximo =da
gente= capital é Boa Vista Roraima

0 que eu costumo vé na tv é =que os indio= hoje:: hoje. é:: no
tempo de hoje:: os indio tdo sendo massacrado

>(o que a ente vé:: é s6 noticia mal.. =com relacio aos indios=)<
()

sobre o indio s6 discriminac¢do. discriminac¢do:: ( ) contra o indio::
nada positivo com o indio.

a gente sem vé na televisio elis =reivindicando alguma= coisa,
mas nunca a genti sabi, si elis foram atendidos::

mas =o que o indio= eles:: <realmenti eles:: deixaram de
hereditario aqui a::/ o que eles tem de bom> o que eles mostram::
o trabalho, a cultura deles:: n3o é muito mostrada. a cultura
indigena no Brasil:: ndo é divulgada a altura do que precisa ser..
esse pessoal tem que comecar a discrubrir o que a gente tem
mesmo:: mas de uma maneira assim, de deixar nois fald o que a
gente::/ ndao que eles venham aqui =saber o que que ta




Al-

B24-

Al-
B25-
B26-
Al-
B26-

B27-
A2Z-
B27-
A2-
B27-
B28-

B29-

B30-
A2-
B30-

B31-
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acontecendo= de qualquer jeito. (acho) que eles vio té que ouvi
nois fala, eles tem muito que aprendé com nois

((musica indigena)) (7,68)

os ashaninka que vive no estado do Acre sido cerca de 800
pessoas, no Pert tem mais mil (5,48)

meu nome ¢é (Francisco Pianco), nome na lingua indigena é::
(Chancha).. sou do povo Ashaninka, =sou daqui= do rio (Amonia)
no estado do Acre

Vocé ¢ india?

((risos)) sou, e tenho orgulho de ser

.Hh <sou>, sou

mas vocé respondeu assim tdo:: pensando

.Hh porque =eu me considero::=, eu sou uma india =por que eu=
sou descendente de india, né?

((risos)) ndo senhora::

mas:: o senhor é parecido::

sou é:: descendente de indio, <descendente> de indio

e indio?

acho que nio, né? ((risos))

eu sou indio sim, tenho orgulho de ser indio.. tenho orgulho de
ser indio, porque nasci aqui na tribo::.. meus av0ds antepassados
eram indios::

eu sou indio. agora:: s6 =porque eu= uso bigode, dizem =que eu=
ndo sou

eu queria saber se vocé é india::

nao

0 que voceé é?

eu:: sd india::: =porque eu sou::=.. é =porque eu sou= do
amazonas, né? so 1sso

hoje tem VARIOS INDIOS que se sai da aldeia a fora e dizé, e
indio::?, ele ndo qué dizé que é indio ndo. >ndo qué sé:: nio<.. 1
otros que nio ¢ indio, qué sé indio. a =coisa é= assim. quem é
indio fi da terra, tem uns que num qué sé nio. [ otros que num é::
qué de sé indio.. porque =diz que= o indio =por o mundo= é
discriminado, si fosse dizé que era indio, num tinha:: num tinha
chance, num tinha veiz. indio que era indio, era de menor::
((musica/danca indigena)) (5,72)
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B31-

Al-

B31-

B32-

B33-

B34-

B6-

B35-
B36-

B37-

B38-

Bl14-

B39-

B40-

muita genti =por ai::= diz que aqui no nordeste num tem mais (a
veia) num tem mais indio::.. mais nois fosse primero apresenta
fazé nossas cultura, fazé nossas danca, nossas tradicio

0s pankararu:: que sio uma populacio de cinco mil indios,
ocupam oito mil hectares de uma reserva de quatorze mil:: que
deveria ser destinado a eles integralmente

o povo me conhece por Quitéria Binga::.. mais meu nomi é
Quitéria Maria de Jesus sou lider indigena pankararu:: Brejo dos
Padre:: minha moradia ¢ Saco dos Barro

((musica/danca indigena)) (13,50)

acho que o indio é:: =¢ uma= pessoa igual a nois né? sO6 que
muda:: de cor e foi considerado =como um= animal

(rapaz) o indio n6s sabemos que ele é:: humano mas::.. tem um
génio (quase) de:: >animal<

¢ indio, é indio é::.. parece que num ¢ genti né? mais:: =na
verdade é!=

o preconceito contra o indio é porque o indio é:: =ainda hoje= ele
nio perdeu:: aquela caracteristica de selvagem, para =muitas
pessoas= quando se fala de =um indio= é como se tivesse falando
de um selvage::

o indio é priguicoso::, eu acho o indio priguicoso

o indio num é pregui¢oso.. o indio ja nasce com preguica ((risos))
nio é verdade? eu =penso 1sso= ai, nio é verdadi?

o indio é muito pregui¢coso, quer tudo na mao::.. quer carro, quer
trator, quer caminhonete:: >quer dinheiro, quer remédio, qué
médico:: e produzi nada. eu sb:: =contra o indio=

eu acho que é mais inveja, o povo tem inveja do indio::.. e qué
>humilha< o indio

uns dizem =que ele= é pregui¢oso::.. j4 é uma discrimina¢io né,
das piores que eu acho. porque eles nio entendem que como nos
temos 0 nossos costumes, os indios também tém o deles::

0 maior preconceito que nés temos é que > o indio é pregui¢oso,
que indio ndo trabalha, que indio ( ) < entfo, nés temos olhar para
o indio =como um= homem da terra, que faz parte da terra

0o preconceito ¢ muito grande a maioria das pessoas/ da
populacdo, nido gosta de indio. vé o indio =como uma= coisa
pejorativa, =como um= atraso:: =como um= atrapalho::
principalmente na questdo da retomada das nossas terras:: iSso
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B38-

B41-

B42-

B43-

Al-

B36-

B44-
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fica muito mais claro, principalmente quando a gente explicita
essa:: essa luta da gente da retomada dos territorios

(19,45)

eu sou a Azilene Inéacio, sou da etnia kaingang, eu sou formada em
sociologia pela Pontificia Universidade Catoélica do Parana:: eu
nasci numa terra indigena no Rio Grande do Sul, terra indigena
(Carreteiro::). o povo kaingang ¢ um dos maiores povos em
numero de pessoas na regido sul do pais >Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e Parand< e uma das maiores do pais também:: nos
somos o segundo ou terceiro povo mais numeroso do Brasil

eu acho:: eu acho:: que:: indio, indio é aquele que caca, aquele
que pesca

ah::.. que uma:: um homem, assim:: seminu, com um cocar na
cabeca, fazendo uh::: ((risos)) essas coisas

que eles usam aqueles negoécios gran::de nos ldbios:: usam::..
aqueles:: aquelas argolas no nariz ((risos)), isso pra mim ¢ um
indio, mas tem indio assim:: que a gente vé que parece:: as vezes
PARECE mas nio é::.. isso pra mim nio é =ser indio= é vé aquele
indio mesmo::/ fala com a gente e a gente num entender nada::
usar aquelas argolas no nariz, aqueles;: pratos:: ndo sei o que que
¢, n6s labios. 1sso pra mim é um indio de verdade::

C )

eu sou o Zézinho Maxacali nascido aqui:: em Maxacali de agua
boa, no estado de Minas Gerais, do municipio =de Santa (Helena)=
de Minas

os Maxacali, que sido uma populacio de aproximadamente
oitocentas pessoas:: vivem (em contato) de mais de 300 trezentos
anos, mas continuam falando quase que somente a sua lingua
(5,29)

porque hoje:: porque o indio:: ele trabalha na funai, o indio hoje
tem carro, hoje o indio tem as suas terra suas casa, o indio tem o
seu comércio:: entdo:: a pessoa/ o pessoal principalmente do sul
aqui, <e:: de todo Brasil> acha que o indio ndo pode:: que o indio
deve (permanecer) no mato:: em palavras assim né verdade:: na
regido deles, nas ocas deles

muitos deixaram a cultura deles de lado, e passaram a viver como
branco.. hum:: produtos importados, antena parabdlica, TV
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B47-
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B48-

B49-
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colorida::, carro importado.. é i1sso =o que eu= acho que ta
acontecendo =com o= indio brasileiro

() sdo cabloco:: eles votam, faz tudo igual branco °(“ndo indio”)°
o =senhor acha= que quando a pessoa vem pra::... sal da aldeia
vem pra cidade, comeca a trabalha a estudar:: deixa de ser indio?
eu acho.

muita gente:: quando comec¢ou a organizacdo indigena:: aqui no
Rio Negro =por exemplo=.. muitos dizia que eles nido era indio::
pensava que.. saber escrever, falar portugués deixava de ser
indio. o que que a gente fomo:: fomo muito atrds batendo por
exemplo, quando a gente fala assim:: nido. e como que alguém
vem l4 de longi:: vem de outros paises:: vail chegar aqui, ele vai
ser alemio, vai a/ vai ser espanhol, vai ser num sei o que:: nio
val deixar de ser. porque pisou na terra indigena vai ser indio?
ndo.. entdo noéis também somo assim:: pra onde a gente for a
gente =vai ser indio=.. que pode ser dotor, aviador, o que for::
mas sempre a gente val.. ser indio.. fala a nossa lingua, sabe da
nossa cultura e da nossa histoéria. (4,26) ((flauta indigena))

0s baniwa que vivem no alto Rio Negro:: sio uma populacido de
quatro mil pessoas no Brasil:: mais doze mil na Coldémbia e
Venezuela (14,36) ((flauta indigena))

meu =nome ¢é= Bonificio, eu sou da etnia Baniwé:: da regido do
Rio (Issana::) do municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, o:: do
Estado do Amazonas::

meu amigo, se continuid do jeito que ta agora:: se a gente nio
tomd uma providéncia:: >ndo vai te mais indio ndo<.. vai acaba::
vai té:: vai (existir) so lenda

acho que a tendéncia delis é a dizimacdo, nido ¢é mesmo?
disaparecé

o povo branco tido acabando =com os indio= tomou as suas
terras.. e infelizmente estdo:: tdo acabando

=daqul uns= tempos vocé vai chegar pro filho e falar, po::.. como
se fosse uma lenda.. o indio:: hoje ainda da pra dizer que eles
existem, que eles ainda tdo la:: e que a gente ainda encontra uma
aldeia ou outra:: mas com o tempo:: eu acho que ndo vai ter
mais::

o indio nfo ta acabando:: o indio.. pelo contrario, a populacio

indigena tem aumentando significativamente, pelo menos:: 0S
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povos indigenas do sul sdo uma prova disso né:: .hh é:: as
(retomadas) das nossas areas::.. elas:: alias elas se d3o por causa
disso:: =porque a= populacio estd aumentando.. o indio nio esta

fadado ao exterminio com certeza, esse é um pensamento ja::

ultrapassado, j4 superado de que o indio é um ser em extin¢io.
ndo. mesmo que nés facamos as nossas faculdades, é:: estejamos
por ai participando dos mais diversos simpoOsiosS, Seminarios,
foruns, falando, dominando os codigos da sociedade nio india::

com certeza nés nunca vamos deixar de ser indios

kaxinawd, yanomami, guarani, terena::, kaingang, krenak:: nenhum
de no6s achamos que no6s estamos acabando, como vc viu .hh e:: a
cinquenta anos atras:: as estatisticas do governo:: davam uma
populacido de cento e cinquenta mil pessoas pra todos os indios do
pais:: hoje n6és somos uma populacio de trezentos e cinquenta mil
pessoas em todo territorio nacional:: s6 que distribuido em mais
de duzentas culturas:: povos diferentes =somando essa=
populacio:: nessa série vocé val =entra em contato= com pelo
menos dez culturas:: em profundidade, desse grande universo de
cultura:: que sdo os povos indigenas no Brasil




174

ANEXOS
Declarac&o Universal sobre a Diversidade Cultural

CLT.2002/WS/9

DECLARACAO UNIVERSAL SOBRE A
DIVERSIDADE CULTURAL

2002

DECLARAQAO UNIVERSAL SOBRE A DIVERSIDADE CULTURAL
A Conferéncia Geral,

Reafirmando seu compromisso com a plena realizac&o dos direitos humanos e
das liberdades fundamentais proclamadas na Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos e em outros instrumentos universalmente reconhecidos,
como os dois Pactos Internacionais de 1966 relativos respectivamente, aos
direitos civis e politicos e aos direitos econdmicos, sociais e culturais,

Recordando que o Preambulo da Constituicdo da UNESCO afirma “(...) que a
ampla difusdo da cultura e da educacdo da humanidade para a justica, a
liberdade e a paz séo indispensaveis para a dignidade do homem e constituem
um dever sagrado que todas as nac¢des devem cumprir com um espirito de
responsabilidade e de ajuda mutua”,

Recordando também seu Artigo primeiro, que designa a UNESCO, entre outros
objetivos, o de recomendar “os acordos internacionais que se facam
necessarios para facilitar a livre circulacédo das idéias por meio da palavra e da
imagem”,

Referindo-se as disposicdes relativas a diversidade cultural e ao exercicio dos
direitos culturais que figuram nos instrumentos internacionais promulgados pela
UNESCO[1],
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Reafirmando que a cultura deve ser considerada como o conjunto dos tragos
distintivos espirituais e materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma
sociedade ou um grupo social e que abrange, além das artes e das letras, 0s
modos de vida, as maneiras de viver juntos, os sistemas de valores, as
tradicoes e as crencas[2],

Constatando que a cultura se encontra no centro dos debates contemporaneos
sobre a identidade, a coesdo social e o desenvolvimento de uma economia
fundada no saber,

Afirmando que o respeito a diversidade das culturas, a tolerancia, ao dialogo e
a cooperacao, em um clima de confianca e de entendimento mutuos, estdo
entre as melhores garantias da paz e da seguranca internacionais,

Aspirando a uma maior solidariedade fundada no reconhecimento da
diversidade cultural, na consciéncia da unidade do género humano e no
desenvolvimento dos intercambios culturais,

Considerando que o processo de globalizagéo, facilitado pela radpida evolugéo
das novas tecnologias da informagé&o e da comunicacdo, apesar de constituir
um desafio para a diversidade cultural, cria condicbes de um dialogo renovado
entre as culturas e as civilizagoes,

Consciente do mandato especifico confiado a UNESCO, no seio do sistema
das Nacdes Unidas, de assegurar a preservacao e a promocao da fecunda
diversidade das culturas,

Proclama os seguintes principios e adota a presente Declaracao:

IDENTIDADE, DIVERSIDADE E PLURALISMO
Artigo 1 — A diversidade cultural, patriménio comum da humanidade

A cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Essa
diversidade se manifesta na originalidade e na pluralidade de identidades que
caracterizam o0s grupos e as sociedades que compdem a humanidade. Fonte
de intercdmbios, de inovacao e de criatividade, a diversidade cultural €, para o
género humano, tdo necessaria como a diversidade biologica para a natureza.
Nesse sentido, constitui o patriménio comum da humanidade e deve ser
reconhecida e consolidada em beneficio das geracfes presentes e futuras.

Artigo 2 — Da diversidade cultural ao pluralismo cultural
Em nossas sociedades cada vez mais diversificadas, torna-se indispensavel

garantir uma interacdo harmoniosa entre pessoas e grupos com identidades
culturais a um sé tempo plurais, variadas e dinamicas, assim como sua vontade
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de conviver. As politicas que favorecam a inclusdo e a participacédo de todos os
cidaddos garantem a coesao social, a vitalidade da sociedade civil e a paz.
Definido desta maneira, o pluralismo cultural constitui a resposta politica a
realidade da diversidade cultural. Inseparavel de um contexto democratico, o
pluralismo cultural é propicio aos intercambios culturais e ao desenvolvimento
das capacidades criadoras que alimentam a vida publica.

Artigo 3 — A diversidade cultural, fator de desenvolvimento

A diversidade cultural amplia as possibilidades de escolha que se oferecem a
todos; € uma das fontes do desenvolvimento, entendido ndo somente em
termos de crescimento econdbmico, mas também como meio de acesso a uma
existéncia intelectual, afetiva, moral e espiritual satisfatoria.

DIVERSIDADE CULTURAL E DIREITOS HUMANOS
Artigo 4 — Os direitos humanos, garantias da diversidade cultural

A defesa da diversidade cultural € um imperativo ético, inseparavel do respeito
a dignidade humana. Ela implica o compromisso de respeitar os direitos
humanos e as liberdades fundamentais, em particular os direitos das pessoas
gue pertencem a minorias e 0s dos povos autdctones. Ninguém pode invocar a
diversidade cultural para violar os direitos humanos garantidos pelo direito
internacional, nem para limitar seu alcance.

Artigo 5 — Os direitos culturais, marco propicio da diversidade cultural

Os direitos culturais sado parte integrante dos direitos humanos, que séo
universais, indissociaveis e interdependentes. O desenvolvimento de uma
diversidade criativa exige a plena realizagéo dos direitos culturais, tal como os
define o Artigo 27 da Declaracdo Universal de Direitos Humanos e os artigos
13 e 15 do Pacto Internacional de Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais.
Toda pessoa deve, assim, poder expressar-se, criar e difundir suas obras na
lingua que deseje e, em particular, na sua lingua materna; toda pessoa tem
direito a uma educacao e uma formacgéo de qualidade que respeite plenamente
sua identidade cultural; toda pessoa deve poder participar na vida cultural que
escolha e exercer suas proprias praticas culturais, dentro dos limites que impde
0 respeito aos direitos humanos e as liberdades fundamentais.

Artigo 6 — Rumo a uma diversidade cultural accessivel a todos

Enquanto se garanta a livre circulacdo das idéias mediante a palavra e a
imagem, deve-se cuidar para que todas as culturas possam se expressar e se
fazer conhecidas. A liberdade de expressdo, o pluralismo dos meios de
comunicacdo, o multilinglismo, a igualdade de acesso as expressdes
artisticas, ao conhecimento cientifico e tecnolégico — inclusive em formato
digital - e a possibilidade, para todas as culturas, de estar presentes nos meios
de expresséao e de difusdo, sdo garantias da diversidade cultural.
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DIVERSIDADE CULTURAL E CRIATIVIDADE
Artigo 7 — O patrimdnio cultural, fonte da criatividade

Toda criacdo tem suas origens nas tradicbes culturais, porém se desenvolve
plenamente em contato com outras. Essa é a razdo pela qual o patrimoénio, em
todas suas formas, deve ser preservado, valorizado e transmitido as geracdes
futuras como testemunho da experiéncia e das aspiragbes humanas, a fim de
nutrir a criatividade em toda sua diversidade e estabelecer um verdadeiro
didlogo entre as culturas.

Artigo 8 — Os bens e servigos culturais, mercadorias distintas das demais

Frente as mudancas econdmicas e tecnolOgicas atuais, que abrem vastas
perspectivas para a criacdo e a inovacdo, deve-se prestar uma particular
atencdo a diversidade da oferta criativa, ao justo reconhecimento dos direitos
dos autores e artistas, assim como ao carater especifico dos bens e servigos
culturais que, na medida em que séo portadores de identidade, de valores e
sentido, ndo devem ser considerados como mercadorias ou bens de consumo
como os demais.

Artigo 9 — As politicas culturais, catalisadoras da criatividade

As politicas culturais, enquanto assegurem a livre circulacdo das idéias e das
obras, devem criar condi¢cGes propicias para a producao e a difusdo de bens e
servicos culturais diversificados, por meio de industrias culturais que
disponham de meios para desenvolver-se nos planos local e mundial. Cada
Estado deve, respeitando suas obriga¢cfes internacionais, definir sua politica
cultural e aplica-la, utilizando-se dos meios de acdo que julgue mais
adequados, seja na forma de apoios concretos ou de marcos reguladores
apropriados.

DIVERSIDADE CULTURAL E SOLIDARIEDADE INTERNACIONAL

Artigo 10 — Reforcar as capacidades de criacdo e de difusdo em escala mundial
Ante os desequilibrios atualmente produzidos no fluxo e no intercambio de
bens culturais em escala mundial, € necessario reforcar a cooperagdo e a
solidariedade internacionais destinadas a permitir que todos os paises, em
particular os paises em desenvolvimento e o0s paises em transigao,
estabelecam industrias culturais viaveis e competitivas nos planos nacional e
internacional.

Artigo 11 — Estabelecer parcerias entre o setor publico, o setor privado e a
sociedade civil

As forcas do mercado, por si sés, ndo podem garantir a preservacdo e
promocdo da diversidade cultural, condicdo de um desenvolvimento humano
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sustentavel. Desse ponto de vista, convém fortalecer a funcdo primordial das
politicas publicas, em parceria com o setor privado e a sociedadecivil.

Artigo 12 — A funcdo da UNESCO

A UNESCO, por virtude de seu mandato e de suas funcdes, tem a
responsabilidade de:

a) promover a incorporacao dos principios enunciados na presente Declaragédo
nas estratégias de desenvolvimento elaboradas no seio das diversas entidades
intergovernamentais;

b) servir de instancia de referéncia e de articulagdo entre os Estados, os
organismos internacionais governamentais e ndo-governamentais, a sociedade
civil e o setor privado para a elaboragdo conjunta de conceitos, objetivos e
politicas em favor da diversidade cultural;

c) dar seguimento a suas atividades normativas, de sensibilizacdo e de
desenvolvimento de capacidades nos ambitos relacionados com a presente
Declaracao dentro de suas esferas de competéncia,

d) facilitar a aplicacdo do Plano de Acéo, cujas linhas gerais se encontram
apensas a presente
Declaracéo.

LINHAS GERAIS DE UM PLANO DE ACAO PARA A APLICACAO DA
DECLARACAO
UNIVERSAL DA UNESCO SOBRE A DIVERSIDADE CULTURAL

Os Estados Membros se comprometem a tomar as medidas apropriadas para
difundir amplamente a Declaragéo Universal da UNESCO sobre a Diversidade
Cultural e fomentar sua aplicacdo efetiva, cooperando, em particular, com
vistas a realizacdo dos seguintes objetivos:

1. Aprofundar o debate internacional sobre os problemas relativos a
diversidade cultural, especialmente os que se referem a seus vinculos com o
desenvolvimento e a sua influéncia na formulacéo de politicas, em escala tanto
nacional como internacional; Aprofundar, em particular, a reflexdo sobre a
conveniéncia de elaborar um instrumento juridico internacional sobre a
diversidade cultural.

2. Avancar na definigcdo dos principios, normas e praticas nos planos nacional e
internacional, assim como dos meios de sensibilizacdo e das formas de

cooperacdo mais propicios a salvaguarda e a promocdo da diversidade
cultural.
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3. Favorecer o intercambio de conhecimentos e de praticas recomendaveis em
matéria de pluralismo cultural, com vistas a facilitar, em sociedades
diversificadas, a inclusdo e a participacdo de pessoas e grupos advindos de
horizontes culturais variados.

4. Avancar na compreensdo e no esclarecimento do conteudo dos direitos
culturais, considerados como parte integrante dos direitos humanos.

5. Salvaguardar o patrimonio linglistico da humanidade e apoiar a expressao,
a criagcdo e a difusdo no maior numero possivel de linguas.

6. Fomentar a diversidade linguistica - respeitando a lingua materna - em todos
0s niveis da educacdo, onde quer que seja possivel, e estimular a
aprendizagem do plurilingliismo desde a mais jovem idade.

7. Promover, por meio da educagdo, uma tomada de consciéncia do valor
positivo da diversidade cultural e aperfeicoar, com esse fim, tanto a formulacéo
dos programas escolares como a formagéo dos docentes.

8. Incorporar ao processo educativo, tanto o quanto necessario, métodos
pedagogicos tradicionais, com o fim de preservar e otimizar os métodos
culturalmente adequados para a comunicagao e a transmissao do saber.

9. Fomentar a “alfabetizacdo digital” e aumentar o dominio das novas
tecnologias da informacéo e da comunicacao, que devem ser consideradas, ao
mesmo tempo, disciplinas de ensino e instrumentos pedagdgicos capazes de
fortalecer a eficacia dos servi¢cos educativos.

10. Promover a diversidade linguistica no ciberespaco e fomentar o acesso
gratuito e universal, por meio das redes mundiais, a todas as informacdes
pertencentes ao dominio publico.

11. Lutar contra o hiato digital - em estreita cooperacdo com 0S organismos
competentes do sistema das NagOes Unidas - favorecendo o acesso dos
paises em desenvolvimento as novas tecnologias, ajudando-os a dominar as
tecnologias da informacéo e facilitando a circulagdo eletrbnica dos produtos
culturais enddgenos e 0 acesso de tais paises aos recursos digitais de ordem
educativa, cultural e cientifica, disponiveis em escala mundial.

12. Estimular a producdo, a salvaguarda e a difusdo de contetdos
diversificados nos meios de comunicacao e nas redes mundiais de informacéo
e, para tanto, promover o papel dos servicos publicos de radiodifusédo e de
televisdo na elaboracédo de producdes audiovisuais de qualidade, favorecendo,
particularmente, o estabelecimento de mecanismos de cooperacdo que
facilitem a difusdo das mesmas.

13. Elaborar politicas e estratégias de preservacao e valorizacdo do patriménio
cultural e natural, em particular do patriménio oral e imaterial e combater o
trafico ilicito de bens e servicos culturais.
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14. Respeitar e proteger os sistemas de conhecimento tradicionais,
especialmente os das populacdes autoctones; reconhecer a contribuicdo dos
conhecimentos tradicionais para a protecdo ambiental e a gestdo dos recursos
naturais e favorecer as sinergias entre a ciéncia moderna e os conhecimentos
locais.

15. Apoiar a mobilidade de criadores, artistas, pesquisadores, cientistas e
intelectuais e o desenvolvimento de programas e associac¢des internacionais de
pesquisa, procurando, a0 mesmo tempo, preservar e aumentar a capacidade
criativa dos paises em desenvolvimento e em transicao.

16. Garantir a protecéo dos direitos de autor e dos direitos conexos, de modo a
fomentar o desenvolvimento da criatividade contemporanea e uma
remuneracao justa do trabalho criativo, defendendo, ao mesmo tempo, o direito
publico de acesso a cultura, conforme o Artigo 27 da Declaracdo Universal de
Direitos Humanos.

17. Ajudar a criacdo ou a consolidacdo de industrias culturais nos paises em
desenvolvimento e nos paises em transicdo e, com este proposito, cooperar
para desenvolvimento das infra-estruturas e das capacidades necessarias,
apoiar a criacdo de mercados locais viaveis e facilitar o acesso dos bens
culturais desses paises ao mercado mundial e as redes de distribuicdo
internacionais.

18. Elaborar politicas culturais que promovam o0s principios inscritos na
presente Declaracdo, inclusive mediante mecanismos de apoio a execucao
e/ou de marcos reguladores apropriados, respeitando as obrigacdes
internacionais de cada Estado.

19. Envolver os diferentes setores da sociedade civil na definicdo das politicas
publicas de salvaguarda e promoc¢ao da diversidade cultural.

20. Reconhecer e fomentar a contribuicdo que o setor privado pode aportar a
valorizacéo da diversidade cultural e facilitar, com esse propésito, a criacao de
espacos de dialogo entre o setor publico e o privado.

Os Estados Membros recomendam ao Diretor Geral que, ao executar o0s
programas da UNESCO, leve em consideracdo 0s objetivos enunciados no
presente Plano de A¢cdo e que o comunique aos organismos do sistema das
Nacdoes Unidas e demais organizacbes intergovernamentais e nao
governamentais interessadas, de modo a reforcar a sinergia das medidas que
sejam adotadas em favor da diversidade cultural.

[1] Entre os quais figuram, em particular, o acordo de Florenca de 1950 e seu Protocolo de
Nairobi de 1976, a Convencdo Universal sobre Direitos de Autor, de 1952, a Declaracdo dos
Principios de Cooperagédo Cultural Internacional de 1966, a Convencéo sobre as Medidas que
Devem Adotar-se para Proibir e Impedir a Importacdo, a Exportacéo e a Transferéncia de
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Propriedade llicita de Bens Culturais, de 1970, a Convencédo para a Protecdo do Patrim6nio
Mundial Cultural e Natural de 1972, a Declaracdo da UNESCO sobre a Raca e os Preconceitos
Raciais, de 1978, a Recomendagéo relativa a condigcao do Artista, de 1980 e a Recomendacao
sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular, de 1989.

[2] Definicdo conforme as conclusdes da Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais
(MONDIACULT, México, 1982), da Comissao Mundial de Cultura e Desenvolvimento (Nossa
Diversidade Criadora, 1995) e da Conferéncia Intergovernamental sobre Politicas Culturais
para o Desenvolvimento (Estocolmo, 1998).



